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१ 
स्वभाव और विभाव : एक विवेक 


ज्वार क्या ? उत्तार क्या ? 


समुद्र पूरे ज्वार पर था। लहरें एक के बाद एक हिलोरें मार रही 
थीं। | असीम गर्जन था, असीम उथल-पुथल थी । अमेय जलराशि में एक 
भी बिन्दु और एक भी जल-कण शांत और सुस्थिर नहीं दीख पड़ता था । 
लगता था, समुद्र किसी मानसिक द्वन्द्र में बावला हो उठा हैं। उसके 
एक-एक अणु से क्षीभ, विद्रोह, आर्वेश और उद्वेग फूट रहे हैं। देखते-देखते 
लगा, उसका बढ़ाव पूरा हो चला है। लहरों का नतंन श्लथ होने लगा है। 
वे शीघ्रता से सिकूड़-सिकुड़कर पीछे हट रही हैं। वह क्षोभ, वह आवेश 
उण्डा होता-सा नजर आ रहा है। समझ में जाया, पहले ज्वार था, अब 
उतार है। वह क्षण भी आने वाला है, जब समुद्र का निस्सीम आयतन 
शांत और सुस्थिर होगा । 

ज्वार के बाद उतार जाता है, उतार के बाद ज्वार | प्रश्न उठा, दोनों 
में सहज क्‍या है, विकार क्‍या है ? शास्त्र भी पढ़े थे, विज्ञान भी पढ़ा था । 
दोनों ओर प्रश्न को पहुंच हुई | शास्त्रीय समाधान था, समुद्र के अन्तस्तल 
में ऊध्व संचारी वायु का उत्थान ज्वार का निमित्त है और उसका उपशम 
उतार का। वैज्ञानिक समाधान था, चन्द्र का आकर्षण ही ज्वार का 
निमित्त है। भाकर्पण का विसर्जेव उसकी समस्थिति है। मन में आय 
दोनों ओर का उत्तर एक हो है--ज्वार हेतु-भव है और उतार सहज | 

मन समुद्र के ज्वार और उत्तार को पार कर दर्शन के जगत्‌ में भा: 
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यथार्थ के परिपारव में 


ह जीवन का कोई सहज धर्म नहीं है। यह हम पहले कह ही चुएे हैं कि 
तु-भच है, वह स्वभाव नहीं, विभाव है । वस्तुस्थिति तो यह दे कि परिग्रह 
गी तरह ऋध, भय, हिंसा, असत्य, चौये भी सामाजिक जीवन की ही 
पज हैं । इन्हें स्वभाव समझ लेना, तो हमारा एक नूतन विभाव ही होगा। 
सहसीरों वर्षों के प्रयत्नों से भी लड़ाई, घृणा, शोक, अन्नह्मव॒य आई 
॒माज से मिट नहीं पाये, यह सच है | पर, जो नहीं मिट पार्थ, व 
बाभाविक हैं, यह व्याप्ति किस दार्श निक ने गढ़ी ? यदि यह व्यास्ति सही 
हो, तो संसार में सर्वाधिक भोले-भाले लोग योगनिष्ठ व्यक्ति होंगे, जो 
अहनिश अस्थिर मन की रोक-थाम में ही लगे रहते हैं । पर, यह व्याप्ति सही 
नहीं है। सहस्रों वर्षों स रोगोपचार चल रहा है। घनिया, मेथी से चला 
मनुष्य ऐलोपैथी के शिखर पर पहुंच गया है, फिर भी रोग बढ़े हैं। वी 
इसका अर्थ यह होगा कि स्वास्थ्य अस्वाभाविक है, रोग स्वाभाविक है 
समाज से रोग नहीं गया, पर, औपधोपचार से व्यक्ति पहले भी 
निरामय हुआ, आज भी होता है | घृणा, रेध, अब्रह्मचर्य आदि समाज से 
नहीं मिटे, पर, व्यक्तिशः पहले भी मिटे, आज भी मिटते देखे जाते हैं। 
भूख और निद्रा पर भी विजय पाना योगियों ने अशक्य नहीं माना । हर 
स्थिति में सोचा भी कैसे जा सकता है, ऋध, अब्रह्मचर्य आदि स्वाभाविक 
हैं ? स्वाभाविक का अर्थ है---था, है और रहेगा। भूख, प्यास और नींद 
को हम स्वाभाविक मान भी लें, तो भी क्रोध, सेक्स आदि से इनकी तुलना 
अस्वाभाविक ही नहीं, अवैज्ञानिक भी होगी । 


पूर्व पश्चिम की ओर और पश्चिम पूर्व की ओर 


जीवन में स्वाभाविक क्या है, अस्वाभाविक क्‍या है ? उपादेय क्या है, 
हैय क्या है ? इसका उत्तर हमें जीवन की परिभाषा पर ही उभरता 
मिलेगा। पश्चिम की इस परिभाषा में कि अणु का विक्रास ही जीवन है, 
भूख, प्यास और सेक्स सब स्वाभाविक माने जा सकते हैं। उस स्वाभाविक 
मांग की सूर्ति ही जीवन की परिभाषा बन सकती है। पर, भारतीय दर्शन 
में अणु और आत्मा की स्वतत्न इकाइयां हैं। शरीर और आत्मा की युति 
भी मंजिल की बाघा ट्रै । वहां भूख, प्यास, सेक्स आदि शटौर की मांगों को 


ह 


ग्यभाय बोर विधाव छा विवेक. ० 
गैर उपाईय मानने मा विश भी र्जय८ मारी रह भाया। 
_ हट मे हटशारा पाने का है, से हि उससे वर्ग होते की । 


जे ध 


सदया है, पूर्र पर्चिम की थीर हुवे रहा है, घर सॉप्साथ भर भी 
बे 


सदता है कि पर्व शय पर्यिम वी रेथा में पहुंच गो, पश्चिम सद सके पे है 
प्ररावत पर बह व शाइया । ध्रद्पिम में घाम चुमर्भत्थ व दग्टि्नतलोश 
शाम के सम्दग्ध में सागा धिन्ग, मनन ये प्रयोध सन्त ० है। विद दिला 
म्रमाधारपतों में पहा--परशानिश इस अशर को गोसी के आा्िहार में 
सगे है, जिसे खाने में ध्यरित को विएस झग्म का शान हो झाए । रिया एक 


पवोग सफल भी हुआ । एटा धरे रिक्त महिला ही उ्त प्रधगर छी गोतों 
याने में अपने पूर्व झूग्म पया काम हुआ। उपने बनाये पझपने विए 
कग्म में भारत के दादा शिले में एड देन महिला थी । में नहीं छामता भद 
सरवाद दिखना मारे है, पर इसमें संदे। सदी कि परश्मिम इस सोने में 
पूर्व पी और क्षयरप दख रहा है। हम मावस, फ्रायड भौर हायिम के 
पतायन में शझाए ने हे । सम्भव है, पश्चिग के लोग ही आड्ोन्शो 
प्रतीक्षा में महावीर, युए और रपाद मे; वाटायन में झा हाएं । 


र्‌ 
सम्भोग से समाधि : एक दुराग्रह ' 


प्रेम भावनात्मक : काम एक वत्ति 


दिनांक १५ अक्टूबर, १६६८ के 'गुजरात समाचार'/में 'प्रेम और काम वि 
पर आचार रजनीण के विचार पढ़े । ऐसा लगा, उनकी धारणाएं भारती 
चिन्तन के प्रतिकूल तो हैं ही, पर पश्चिमी चिन्तन व वैज्ञानिक धारणा 
का भी वे यथार्थ प्रतिनिधित्व नहीं कर रही हैं । प्रेम और काम+ दो भिल 
स्वाहा नतो प्रेम कीयात्ना का प्रथम बिन्दु काम है और ने परे 
यात्रा का जन्म-स्थान गंगोत्तरी सेक्स । प्रेम एक भावनात्मक तत्व हैं! 
हम एक वृत्ति है, वासना है। तरुणियों पर बलात्कार करने वाले // 
व पसिचिय नही देते, अपनी पशुता का परिचय देदे हैं और वासना पर 
परत है। शीलबती तरुणियों का उनके प्रति प्रेम हो, यह तो प्रश्न ही नह 
देना, बलात्कारियों के मन में भी उन तरुणियों के प्रति वास्तविक ते 
टला नाग बलात्कार की राह ही नहीं लेते | थे उनके प्राण 0) 
_ती वासना पूरी नहीं करते। सही अर्थ में वति-पत्नी का सॉंभोर्गि 
सत्य भा प्रम का सूचक नहीं, चृत्ति का सूचक है| वह सम्बन्ध मूंग ' 
और मयूरी में भी होता है। प्राणि-जगतू का 


5 हे 5 व 8र्क। 
5 2 हि ह। यह संज्ञा है, बति है, वासना हैं। रे 
0 रा दा जा सकता। पति-पत्नी का भाववात्मा4£ 
पिस्‍र ॥ दततक |: 5 हर के मगर 

अतशन वाले समपण में व्यक्त होता टै । एक्द्र ः 


टरगः में होता है, ममूर 
002 सभोग-विरटित 
नायनार 


“जब आन 
ट 


हसन रात में कटने चार गेता रद 
ये से फटने बाली सुबनदुय की घटडियों में ब्यूवा होती | / 


है 
न 


स्थिति-पोषकता के आंचल में 
सषप्त सामाजिक क्रान्ति 


आए 
सामाजिक क्रान्ति फलित 


भारतीय जन-जीवन रुढ़ियों, ढरों व अन्धविश्वासों का एफ बड़ा-हा 2 
है। संस्कृति के नाम पर, धर्म के नाम पर, परम्परा के नाम पर, | 
काल से वे रूढ़ियां पैदा होती व फलती-फूलती आ रही हैं। नया रा हि 
नई शिक्षा आयी, बुद्धिबाद ने मूंह खोला। एक सामाजिक क्रान्ति की 
दीसने लगी । रूढ़ि और ऋन्ति के उस इन्द्र में ऋ्रास्ति के सूलथो: 


5 ई 
दबे 5 5५ भे कि में सर्वश्रर 
बद्रोह्ी बल गए । जभे-जम्ाये साम्राज्य को चुनौती देने वाला 47 


शव 
विद्रोही का ही टाइटिलपाता है, विद्रोही की ही सजा पाता है। 43 है 
ऋात्ति के सूत्र धार भी वद्दी सजा पाने लगे--लाठियों की मार है | 
मार, जुतों वी मार। देश-निक्राला नहीं, तो समाज-तिकाली । कि है 
सामातजिक क्रान्ति फलित हुई । सती-प्रथा समाप्त हुई ओऔमरूमोत: 
हाए । बृद्ध-बिवा हू, बाल-विवाह मिटे । 


गीबीच देशअर में ॥ महक 
टुसी बीच देशभर में एक नारा उठा--आज़ादी + आर्जाद हु के 
और गुलामों का समाज-सुधार भी कैसा ? सामाजिक कार्य क 


न सेतिक ब्िगल बज निंदा. 
से राननावक बाना गहना और चल पट्े स्वतस्त्रता का बियुर बः है 
क्षग्रेजी मे सिटासन को टिलाने। हिल गया बह सिद्दासन। मिल (दय 


ई हि 5 क्या 
जिंदा । पर, अब समाज-गुघार सी बाल फिसे याद आए २ बर्दा हु ्ट्यीं 


॥ 


१८ यथार्थ के परिषाए्व में 


विश्वास करने लगे हैं। नूतन व्यवस्थाओं और नूतन नतिंक 
आधार पर ही छोटे-छोटे राज्यों के नैरन्तरिक युद्ध नामशेप हो हम 
सामाजिक स्तर पर देखें, तो दास-प्रथा का अवतरण समान मय 
अधिकारों में हो गया है। सहस्रों पत्नियों का वैभव पत्लीत्व में के 
हो गया है। तात्पये, व्यक्त से समिष्ट तक की नैतिक मान्यताओं वे के 
दिशाओं में अपना विकास किया है और करती भी जा रही हैं। 


अर्थ और प्रतिष्ठा की चट्टानें 


विकास शुभ का संकेत होता है, प्रतिगमन प्रक्रिया का । नैतिक मै 
स्वभाव से ही लहरों की तरह एक के पश्चात्‌ एक आगे बढ़ना चित « 
उन लहरो को रोकने का और पीछे हकेलने का आयास एक उद्देतर् के 
अस्त-व्यस्तता पैदा करता है। आज उस नैतिक वहाव के सामने अर्य * 
प्रतिष्ठा की चट्टानें खड़ी हो गई हैं । यही सामाजिक उद्देलन की कार्ट 
और यही राष्ट्रीय पतन का उद्गम । प्रश्न होता है, जिस देश में * 
गया ; 


प्रतिष्ठा शुकरी विप्ठा-गौरवं घोररौरबम्‌ | 

मान चैंव सुरापानं त्रयं व्यवत्वा सुखी भव ॥ 
“प्रतिष्ठा शूकर की विष्ठा है, मौरव घोर कोलाहल मात्र हैं ४६४४ 

है । १ हे त््तदी 
मद्यपान के बराबर है---इन तोनों को छोड़ और सखी हो”; उसी दे. 
मानस पर क्षर्थ और सम्मान चौरे हावी हो बैठे ? आस्तिवाता के बिना 
“र नास्तिकता का आचार कैसे छा गया ? नोति, धर्मे वर्दर्शन में अर 
उपनबाल लोग चोरबाजारी, रिप्वत्त, मिलावट आदि अराष्ट्रीय * 
अमसामाजिक कृत्यों पर कंसे तुल गए ? 

उत्तर स्पष्द है, भारतवर्ष में दर्शन और चितन का अप्रतिर्भ 06 

टन बढ़ा सक पहुंचने के उपदेश हुए, पर व्यवस्था किसी ते नदी * 
हा व सदनुएुल दिशा बता देने व प्रेरणा दे देने मात्र से दिल्‍ली से * 
हल जाता। कोई यातायात-व्यवस्था मलक्न होगी, तभी सर्द के 
अर दपदेश साथक हो सक्रेगा। चतंमान अर्थन्‍द्यवरस्थों में 
का माध्यम मात ने स्हकर बढ़ गमाज का स्वामी | 


पदि्ाहय्यवटार 





२० यथार्थ के परिपाएंव में 


एक परिवार! का सिद्धान्त ही व्यावहारिक समाधान है | जिस दिते संसार 
'विश्व एक परिवार' के सिद्धान्त को चरितार्थ कर लेगा, जे दिन वह 
सचमुच ही अपने दार्शनिक आदशों के बहुत निकट होगा । उसके विर्नार 
और आचार का व्यवधान सिमटता नजर आएगा। कहना चाहिंएं, रे 
दिन मंजिल पर पहुंचने के लिए प्रेरणा ही नहीं, सोपान भी मिलेंगे । हैँ 
स्पेन्सर का विश्वास है--स्वार्थ का विरोध कम हो रहा दे और अत 
में समूल मिट जाएगा। तब व्यक्ति का दूसरों के कल्याण के लिंए प्रयल 
करना उतना ही स्वाभाविक होगा, जितना अपने कल्याण केलिए। . 

यह तो हुई राष्ट्र एक परिवार! और “विश्व एक परिवार के दूरवी 
लक्ष्यों तक पहंचने की वात्त, पर आज का मरीज आज ही दवा चाहता है। 
कारखाना बने और दवा मिले की प्रतीक्षा उसके लिए अक्षम्स होती है। 
भारतवर्ष एक बड़ा देश है । विभिन्‍न विश्वासों के लोग इस ते है, 
स्थिति में 'देश एक परिवार' की मंजिल बहुत दूर नहीं, तो भी 7 रू 
अवण्य है । इस अन्तराल स्थिति के लिए भी मार्ग खोजने होगे, भले ही 
अस्थायी आराम (हेम्पेरी रिलीफ) जैसे ही क्यों न हों ? 


अप्टाचार का भेडिया 


यहा तो सच है कि संस कृति और विक्ल ति किमी क्षीयग मे एमी गॉर्ष 


चलती रही टैं-- राम के युग मे रावण था, तो युधिप्ठिर के युग मे दुर्योधन 


वर्ममान और अनीत का मौलिक अन्तर यह है कि अतीत में बुराइयां हर 


ही चलती रही हों, पर लोगों की निष्ठा परम पवित्न आदेशों: सु 
खिल थी। लोग किसी भी बुराई को मान्यता देकर नहीं चलते थे, 7 ली 
उसे मानते थे । सीता के पुननिवासन में भले ही पश्रान्ति रही दी+ प्र 
इस बात का प्रतीक तो है ही कि अयोध्या के बाली किसी लांधित हीं 
के राठ में देखने को तेयार नहीं थे) सीता की "भी तथा धित 
मय सदी मानी थी। आज लोक-निप्ा आदर्शों पर बदन न 

न्‍ पत, झा सोल-माप, मिलाबट, चोरबाजारी आदि है * 
4430 “24 । हे दंत भे सास्यता मिल रहो है। ब्यापारा गम 


आओ वट मे बंदर सार 


कम भी तो करने है। राजाइम सारी सम रा 


च्स्श्न 


ना 


कट्टर 
है 
ही 


न 


>, 
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कक । 
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संयम के नूतन आयाम 


प्राचीन युग का गौ-धन 


भारतीय गौ-धन वी समृद्धता के विषय में जैन आगम और वीद् विधि 
हमें अतीत की बहुत ही महत्त्वपूर्ण जानकारी देते हैं। भगवान्‌ महावीर * 
प्रथम श्रावक आनन्द के स्वामित्य मे चालीस हजार गायें थीं। दस सदर 
गायों का एक गो वर्ग कहलाता था और ऐसे चार गौ वर्ग आनन्द के पाते 
थे। अस्यान्य श्रावकों के पास भी इससे कम अधिक अनेक गी वर्ग होने हैं 
उल्लेख मिलता है। बुद्ध के जीवन-चरित्न में सुजाता की पीर 
ऐतिहासिक महत्त्व है। सुजाता की खीर खाकर बुद्ध ने समाधि लगाई 
और उन्हें सम्बोधि-लाभ हुआ । उस खीरके सम्बन्ध में बताया रा ह्‌ 
कि एक सहस्र गायों का दूध पांच सौ गायों को पिलाया गया था और 
सो गायों का दूध अढ़ाई सो गायों को । इस प्रकार अन्त में जो एग गा 
का दूध था, उसकी वह खीर बनी थी। उस घटला-प्रसंग से उसे है ग) 

गोनसमृद्धता प्रकट होती है। बुद्ध की प्रमुख उपासिका विशाखा मृगारमारती 
के है एक योजन क्षेत्र में रहने वाला गो-्घन मिला था। आगर्मी 
और त्रिपिटकों में अन्य भी एतद्विपयक अनेक प्रसंग उपलब्ध होते दे! 

इस पहलू पर शोध-कार्य हो, तो आग्रम और लिपिटक उस ग्रुग के गौर 

हो के की बहुत उपयोगी प्रमाणित होंगे। को 

जे मुलतः हृदय-परिवर्तत के साथ ही से 
होता है। कानून भी तव ही वनता है, जबकि उसके लिए बनाने वालों मं 
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कतंव्य, नीति और वर्ग-विंग््ड 
उच्चावचता का विपर्यय 


न दीन युग हः 
प्राचीन णास्त्व-युग से लेकर व्यवित-स्वातन्त्य के वर्तमान ने दा 
नौति, कर्तव्य और अनुशासन का पाठ लोगों को पढ़ायीं जाता हि 
एक भल जो प्राचीन प्रशिक्षण में सदा से रही, प्रकारास्तर मै कर 
दहराई जा रही है। प्राचीन प्रशिक्षण में जहां समर्थ वर्ग ने निम्न 
हावी रहकर चलते रहना अपना ध्येय बना लिया थीं; वह आज 
निम्न वर्ग ने पलड़ा उलट देने का रास्ता लिया है, न कि दोतों ५: 


दशा 
सन्तुलन थिठाने का । यह स्पष्ट है क्रि उस उपक्रम से साम्य यार है; 


देव 
में मनुष्य जरा भी आगे नहीं बढ़ सकेगा। उससे तो उच्चावचता की हक 
विपयेय ही होगा । आवश्यक है कि वर्गे-विग्रह की समाप्ति रे 
योग के साक्षात्‌ के लिए एक नया चिन्तन-प्रवाह आज के मात मं 
से प्रस्फूटित हो । 
आचाय और शिप्य 


प्राधीन काल में समर्थ बर्ग ने प्रशिदाण दिया, पर अपने वर्तव्य री 
पररिभाषाए उसने की पर्याप्त रूप से बांधी 

आचारयों, गुरुढों, उपाश्यायों और कलपतियों ने शिष्यों के 
गुरुजनों के इंगित पर चलते का और उनकी दच्छाओं पर सब ठै४ 
का दीब प्रशिक्षण दिया, पर स्वय्य अपने कर्तव्य के प्रति संदा डर 


करतंव्य, नीति और वर्ग-विग्रह २५ 


ही रहे। अपने प्रिय शिष्य को प्रथम धनुर्धारी बनाएं रखने के लिए 
एकलव्य का अंगुप्ठ भी गुरु-दक्षिणा के सलाम पर कठाकर द्रोणाचार्य 
आचार्य और युरु ही रहे। एकलब्य यदि प्रसंगवश पूछ बैठता--आचार्य- 
प्रवर, शुद्र और अपात्त समक्षकर बापने मुझे विद्यादान नहीं किया और 
आज जबकि मैं अपनी ग्रुरुभवित व कतेव्य-पालन से थुग का प्रथम 
धनुर्धारी वन गया हुं, तव आप अपने ममत्व-संरक्षण के लिए नंगुष्ठ-दान 


की याचना करते हैं, क्या यह न्याय है ? तो वह अवश्य अपने शिप्यनधर्म 
से च्युत हो जाता । 


पुरुष और स्त्री 


पुरुष वर्ग ने स्क्वी को भी संयम, सेवा भौर पतिद्नत धर्म की 
जीवनोपयोगी बातें सिखलाई। पत्ति के लिए सर्वस्व न्योछ्धावर कर देना 
सभ्य और कुलीनव महिला का पहला कार्य बतलाया और बतलाया, वह 
सर्वस्व न्योछावर कर मृत्यु के बाद भी जलती चिता में कूदकर सती होकर 
या आजन्म विधवा रहकर उसका पालन करतो रहे | उसी पुरुष ने अपने 
लिए सैंकड़ों और सहस्तों स्त्ियों से एक साथ विवाह कर लेना भी अर्वतिक 
नहीं माना । उसने अपने लिए इन बातों का कोई औपचारिक समाधान 
भी वना लेना आवश्यक नहीं समझा कि यदि स्त्री-समाज हमसे पूछ बंठा 
कि हमारी मृत्यु के वाद क्या पुरुष भी साथ जलती चिता का आलिगन करने 
के लिए या आजन्म विधुर रहने के लिए कृत-संकल्प रहेगा ? फिर भी पुरुष 
के पुरुषार्थ की बात तो यह रही कि सतीत्व-पालन का गुरुतर भार तो 
उसने स्त्री के कर्घों पर लादा और श्रेप्ठता का श्रेय उसने अपने आप 
शिरोधाय किया। नारी उसकी वाणी में वरक, कूप, सविणी, वाघिनी, 
डाकिनी ही रही । पुरुष ने अपनी दुर्वंलता को सदा रत्नी के सिर परही मढ़ा । 
शास्त्रों, स्पृत्तियों, आख्यानों और नीति-प्न्थों में उसे वासना की वल्लरी, 
मायाविनी और पुरुषों को भ्रष्ट करने वाली माना, जबकि वस्तु-स्थिति 
यह्‌ है कि पुरुष ही नारी की भ्रष्ट करने में अगुआ रहा है। रामायण 
भर महाभारत से लेकर यवन-युग तक की एतद्विपयक घटनाओं का 
यदि अध्ययन किया जाए, तो सहस्नों-नहख घटनाएं ऐसी भी मिलेंगी, 


पर 
हिसा और अहिंसा अपने चरम 
उत्कषे पर 


हि 
रि टी आस्था 

भारत ओर चीन के युद्ध ने एक बार के लिए आना हि 
को आन्दोलित कर दिया है। थोड़ी-सी परीक्षा अ सा रे 
जवान लड़खड़ा गई। कुछ कहने के लिए उन्हें नहीं मिल रहा ढं हे 


ह्सि कस थहेँ परिएि ति २ भी 
ञअ 5 पि रि प्र ० क 9 । कहें तो 
य्य 0 रे || [ यांत ह्सा को प्रेरित क्र य्ही ठु ॥ कु 

पे कहें १ 


प्रस्तरों से अणु-अस्त्रों तक 


गौर 

शीत और अशीत युद्ध कहीं चलते हैं । विश्व-मंच पर युद्ध तो हिसिा हे 
अहिंसा का ही है और तय करने की बात भी यही है कि हमें 3006 ४ 
देना है। हिसा के ऋमिक विकास में अक्रमिक विकास हुआ । तोप से 
टैंकों से सीधे अणुबम और उद्जन बम आए। कुल मिलाकर कहते! 


ि शक कि 33808 
आांहए, प्रस्तरों से लड़नेवाला मनुप्य आज अणु-अस्त्रों से लई 
समुयत है । 


अनाक्रमण से निःशस्त्रीकरण तक 
जब में हिसा है 


(१9 


स् व ० ख्ः झ् 
तब से ही अहिसा है। दोनों ही 82400 ० 
हिंसा अनेकताजन्य है । हिसक केवल मन या वाणी से हो व्यों न हो, 


& 
जन्म-जयन्ती तो कैवल्य-दिवस भी 


वैशाख शुक्ला दशमी का दिन आता है और चला जाता है। आचार्य, 
सुनियों व श्रावक-श्राविकाओं को यह अनुभव ही विशेषत्त: नहीं होता कि 
चह हमारा कोई ऐतिहासिक दिवस है और उसके प्रति हमारा कुछ कतेव्य 
भी है। वैशाख शुक्ला 'पतरस' का दिन आता है। अगले दिन समाचार- 
पत्तों में पढ़ा जाता है, अमुक जगह बेशाखी पुणिमा का समारोह मनाया 
गया, अमुक जगह वैशाखी पूरणिमा का समारोह मनाया गया। लोगों से 
जाता, यह वौद्धों का ऐतिहासिक दिवस है। इसी दिन बुद्ध का जन्म हुआ 
था, इसी दिन बुद्ध को सम्बोधि-लाभ हुआ था और इसी दिन बुद्ध का 
परिनिर्वाण भी ।' बुद्ध के सम्बोधि-दिवस को जहां सर्व-साधारण भी 
जानते है वहां महावीर के कैवल्य-दिवस को बहुत सारे जैन भी नहीं जानते । 
इसका कारण है, कंवल्य-दिवस के नाम से जैन धर्म-संघों में कोई 
आध्यात्मिक समारोह किये जाने की प्रथा ही नहीं है । 


तीन उत्कृष्ट जीवन-प्रसंग 

भगवान्‌ महावीर के जन्म, केवल्य और परिनिर्वाण--ये तीन उत्कृष्ट 
जीवन-प्रसंग होते हैं। चैत्न शुक्ला त्रयोदशी जन्म-जयन्ती के रूप में मनाई 
जाने लगी है। कार्तिक अमावस्या भी परिनिर्वाण दिवस के रूप में कुछ- 


१. वौद्धों की सर्वास्तिवादी परम्परा में बुद्ध का परिनिर्वाण कातिक पूणिमा को माना 
जाता है । 


३६ ययार्थ ते परिषाएय में 
कुछ भनाई जाती है) चणाग शुप्ला हडमी कीहय दियस फ्लैग म कहाँ 
नाई जाती हो, ऐसा नहीं गुना गया । जन्म और वरिनियात भी अधि 
हत्व बाछ अपेक्षाओं से फ्रयत्म-प्रात्ति काह। मे भी जैन सं्धी में द्रव 

दिवस को आध्यात्मिक समारोह के रूप में मंगाते को कर्म हो रह 
तो यह एक बहत ही सात्यिक परम्परा का श्रीगर्णश कोगा। सार्वजर्तिक 
स्तर पर इसे मनाने रहने में जैन शासन की गोरबबबुद्धि का एफ भिनत 
सूत्रपणात होगा । 
निर्विवाद तिथि 

जैन एकता की दृष्टि से भी कैवल्य-दिवस का मनाया जाती बह 
उपयोगी होगा। सभी जैन संधों में यह एक नि्विदाद तिथि दे! सर्भी 
इंवेताम्यर सम्पदाय और सती दिगस्वेर सेस्ादाय बेशांस शुवेती देगेगी गे हा 
महावीर की कैवल्य-तिथि मनाते हैं। दिगम्व॒र आम्ताय के अलुर्तीर महावीर 
की प्रथम देशना आवेणिक ग्रतिपदा को होती हैं। इसे बीच में नेगव 
महावीर गणधरों के अभाव में निःणव्द रहते हैं। श्वेताम्बर म्खिता 
अनुसार भगवान्‌ महावीर की प्रथम देशना कौवल्य-प्राप्तिर्क अनस्तर हैं 
देव और देवांगनाओं के बीच हो जाती है। बतन्‍लाभ की दुध्टिए 
चाणी फल-शून्य रहती है। दूसरी देशना में इन्द्रभूति आदि दीक्षित होते हैँ 
ओर चत्तुविध तीर्थ की स्थापना होती है। 

देशना-काल की इस विविधता से कैवल्य-दिवस प्रभावित नहीं होता 
सभी जैन परम्पशाओं में तत्सम्बन्धी मान्यता ज्यों-व्री-यों रहती है। 
फैवल्य-दिवस की स्थापना के बाद जैन-समाज के पास त्तीव पर्व 
जाते हैँ, जिन्हें वह निविवादतया एक दिन और एक माथ मना सकती 
है। वे होंगे जन्म-दिवस , कैबल्य-दिचस जौर परिनिर्वाण-दिवंस । 

सम्बत्सरी पर्व की एकता में अनेक वाधाएं दीवार बनाकर खड़ी हैं 
इस स्थिति में कीवल्य-दिवम की स्थापना बहत कुछ पूरक हो सकेगी, ऐं 
आणा है) थपक्षा है, संघों एवं संस्थाओं के दायित्वशील लोग ईर्से रो 


घ्यान दें व अपने-अपने परिप्रेक्ष्य भें इस सात्विक परम्परा का श्रींगणेर्ग 
कर । 


अआमेट मर्यारा महोस्मब [सन १६६१) मे सम्मिलित होहर हमसे दिल्री की 
सानरद फ्रयान पर दिया ।/िम दिन हम अजमेर पहुसे, एक स्थानीय 
में मुस्ते बताया, यश आपने घाह्यकादीन एग महपाठी रह रहे है । मे 
के 


£ मादादाम मुधारगूह के सुपरिटिटेट है । थे बट था बगल है, मुतियों 
मगराजजी यहा छाए, तो कअवण्य उरी हमारे एस सुछाार्मह में साना। 
गसे और बन्दियों को प्रदधन-श्रवण हा लाभ मिलेगा और हम तीस पर्ष 
बाद एयनदूसरे से मिलेंगे । 


हु 
म गान नहीं पाया, वे सहपादी कोस होंगे ? बुत सारे धात्यकासीय 
सहपादियों की याद किया, पर यह अनुमान फँसे लग पाता हि गहां भेदें 
कमुपः सहपाठी ही होगे। दो ही विद्यालय मेरे पदने थे: थे. -शुझूश्री न 
डवेतास्थर तेरापयी विद्यालय, वलाता और दस रा माध्यमियः विद्यालय, 


| 


[६ 
दर 


सरदारणहुर। दोनों स्यानों के अमेश माम्यो बाद आए पर निर्णय नहीं 
कार पाया। अन्तेतः आदर्भ बन्दीगृह में पहुंचकर निपठारा पाने की एक 


५ 


सहन प्रेरघा जाग उठी । 

निर्धारित दिन और समय पर हम आदणे फारायास पहुंचे । दरवाे 
पर सुपरिटेटेट ने हमारा स्थायत वमिया। मैंने जाना--ये मरदास्भहर के 
प्रेमचन्द घोधरी हैँ। तीस बर्ष पूर्व मेरे साथ सरदारशहर में पढ़े हैं । उन्होंने 


कहा--/आपका लुधार-क्रार्य तो निरुपम है, परन्तु में भी यहां बम्दी- 


रैेघ गया के परिवाएन॑ में 


सुधार कार्य में लगा हैं। जाप गदयय। की स्मयर्शा का निरीक्षण करें भी 
उुछ मार्गदर्शन भी । गहां सन्दियों के लिए गाना नहीं, हुदगनरियत 
का मार्य अपेक्षित माना जाता है |! ॥॒ 
फ्रमणश: हम बन्दियों के सभागह में गहने ) थीते मी के लगभग बे 
गांधी टोपी और गदर का कुर्या पड़ने उपस्थित मे । आगे की पंमिदयों 
ऊँ बंदी महिलाएं भी थीं। हमें बताया गया, गहां प्रार्थनान्यभा सदा है 
लगती है और आज की तरह विशेष प्रबमच आयोजित होते हैं! 
मैं प्रचचन करने लगा और साथ-साथ यह सोचने भी फ़ि ये वर्दी 
जिनमें कि बहुत सारे चोर, हत्यारे और डाफ भी होंगे यहां आकर 
कितने सभ्य और शांत बन गए हैं। बन्दी म हुलाओं के बीच एए 
सभ्य और सजिक्षित जैसी महिला भी बैठी थी । यह वन्दी महिलाओं *े 
वच्चों को रोते ही अपनी गोद में ले लेती और अपने अनोगे ध्यार से हू 
>> र देती। सुपरिदेंडेंट ने बताया--.. "ये हमारी महिला इन्चार्ज हैं। 
मैंने कहा--इन्हें बन्दी महिलाओं के बीच बैठते में जरा भी हिंचर 
नहीं है।” उन्होंने कहा--.."अवने मन में इन भेदों को रखकर हम इतका 
सुधार कंसे करंगे ? ” 
यातना नही, श्रम-शिक्षा 


मैनचन के पाचात्‌ हमें वहां की अन्य व्यवस्थाएं बतलाई गई। हमने 
देखा, हर एक बन्‍्दी को यातना देने के बदले उसे उपयुक्त श्रम-कीर्म 
सिखाया जाता है। सोनी, दर्जी, बढ़ई आदि सभी प्रकार के लोग अपनी- 
कसर उक्षाएं जे रहे हैं। बन्दियों को पारिश्रमिक भी दिया जाता है 
जिसका थे स्थानीय कंदीन में मनचाहा उपयोग कर सकते हैं। उनके लिए 
हे अस्तकालय है, आमोद-प्रमोद ब सैल-क की व्यवस्थाएं हैं। मकान सार्फः 

चुथरे और आधुनिक ढंग से बने हुए हैं । गांव की गन्दी झौंपड़ियां और 
नगरों की स्थान-संकी णंता वहां जरा भी नहीं है। भोजन व पाती वी 
. पाजनक व्यवस्थाएं हैं। हम गन-ही-मन में सोचने लगे, कहाँ तो 
अविवाज की वीभत्स उातनाएं और कहां इस नई जेल को 





स्यदित छीर उ्याध उभरता घटयथ 2३ 
इविधाश बेबत र भोग दस लाया 
पं दे हत में या शाप मे है पर 
या थी शादिहर शोग बरस ही, से 

8 कीए सगे १ 
ध्रयोग | शोर दाह भागरर पदादा 
#६ *१ $ ६ ३, ४६६ /. *4 | शानदार 8 हक 
मत शमाल हारने मे याम करन थे 
हर हट हे हे ५ 
लरा भो गर्ल नहीं 8५ है। [देख रिदते ने के ये प्रयोग बेहद हीं सर्गरी) 


मार पर्दे हैं। यहाँ सुवियांग मं वर स्वाधोनता छा अभाव भी हो। है । 
घष्टां मे तिहसे छोगे अधिकांश अण्द नागरिक री देंगे जाति है । मे गो ४ 

प्रेग मुपछर आये हैं और सम दूगरे लोग यहाँ थाने शी साहाड ते ई 
यह सब ने भी हो, सो भी बन्दियों के साय अपानदीय स्यवातार तिसो की 


न्दियं 
वी हो मायसाएं भी ध् 


ह्व हू या दाट, बह मनाप्य तो 
है हीं।। 


घट एड पटना थी, डो बर्दियों के सीवन-भाम गो परियोवित हू 


प्में 
सामने खाती थी। समर बात तो यह है, यह सुग ही स्यवित-विदास बा रहा 


है । यह व्यमिति-विकास देखल फाडाबाम में ही नहीं बंधी 
युग के सत्य हैः रूप भें सर्वक्ष प्रसफुठित हुआ है । 

छुडतन्द्र मे जननस्च आया। उस 
ब्यम्रिति को अपने यिकास का 


| य८ द्रा द्ः ५६ 


ती रोड़ है>>ध्यक्ति-विकास ।#राइुझ 
समान बनसर सिले । ध्यवस्था ऐसा होते में 
फही बाधक ने बने । हर्एड के कार्य का क्षेय 
झूप से सभी प्रदार के लोगों को व्ोस्सादि 
सोग पद्मकाप्ठा पर 


में मिले । व्यवस्था समान 
फरे। अपने-अपने ्षेत्न में अनेफ 
पहुंचें। श्रेय बहुमुघी होकर गधोवित रूप से सभी 
के पत्ते पड़ता रहे । बड़्प्पन और समस्दि बैयसितक श्षेयों मे ओर घार 

ढलगाए। पृ शोर परतद्रिम में एक रूप मे 


7 व्यविति-मा स्व का 
विचार आज परिपयव झूप ले रहा है। स्वास्थ ट्रोफर बढ़ समाज का 





भ्रन्य घन गया 2 | 


४०. गधार्ण के परिषाएंएई में 


हरा दशक की दो घटनाएं 


ध्यगित और उसके सार्गों का मुस्य, इस विधस आर गा 
इस दशक में दो घटनाएं घट चुकी हल भगम ॥ 22208 हा 
तेनासिह का हिमालय के सर्वात्नि शिगार एयरेसरट हे न 
गगारिन का प्रथम अन्तरिद्षा यात्ती के रूप में भूलारिकता के मुख- 
बज्ञात पर्वतारोही एक ही दिन में विश्व भर के ६४३2 ता । 
पृष्ठों पर आ गया । सारे देश ने उसके गोरब को अपना गए क्रिया। 
राजधानी में देश के शीर्पस्थ नायकों ने उसका राष्ट्रीय साम्माक गी पद" 
विदेशों में भी उसके सम्मान के तांते बंध गए। तेनसिंह विदेश कक 
यात्ियों के दल का एक सदस्य मात्र था। दल के नेता ने यह 2 
नहीं किया कि इस सफलता के श्रेयोभाग हम हें क्योंकि सारी ह सिह के 
हमारी थीं। किस देश का वह प्रयत्न था, वह वात भी तेनर्तिद 
प्रख्यापन में लीन हो गई। न्‍ मिश त  । 

गगारिन का स्वागत विश्व के अभूतपूर्व स्वागतों में माना | हे 
है। एक घंटे की अन्तरिक्ष यात्रा ने उसे विश्व के इतिहास से का 
लिए अंकित कर दिया। खा श्चेव ने यह नहीं कहा कि मैने कक कर 
तुम्हें अबसर दिया, जब कि वह एक वस्तु-स्थिति थी । किन उसने बरोधी 
/गगारिन ! तुमने सारे देश को संसार में ऊंचा किया है । 
राष्ट्रों ने गगारिन को मुक्त कण्ठ से बधाइयां दीं । 
व्यवस्थाओं और मूल्यों का विकास 


इन घटनाओं से हम यह अनुमान लगा सकते हैं आज को 5. 
और व्यक्त का मूल्य यहां तक पहुंच चुका है। वे देश और वे समा के 
हैं, जिनमें व्यवित आज भी दबोचा हुआ-सा जीता है, विकास केमी है 
कुण्टित हैं, व्यवस्थाएं और मूल्यांकन शताब्दियों पुराने हैं। सफलता 5 
व्यवितवर्कः मानी जाकर कुचली जाती हैं, अवसर सर्वसुलभ नहीं 
अल्पन्गुजग हूं । व्यकित अपने ७ापको ऋकीत और दास जे सा अनुभव करती 
है। आज के युग में ऐसे देश और रामाज कलह और क्षोभ से परिपृर्े 


व्यक्ति और उसका उभरता मूल्य. ४१ 


होंगे व्यवस्था और दुर्व्यवस्था के परिणाम व्यक्ति से भी अधिक उनके 
स्वयं के लिए चिन्ताजनक बनते रहेंगे। जीर्ण-शीर्ण मूल्य कदम-कदम पर 
विरोधाभास पैदा करेंगे। परस्परिक व्यवहार के स्वस्थ मूल्य विघटित 
होते जाएंगे। स्वत्र रंज का सिन्धु हिलोरें लेगा। व्यक्ति-व्यक्ति के बीच 
सघन आवरण पड़ जायेंगे। उस स्थिति में व्यवस्थाओं और मूल्यों का 
विकास ही उस प्रवुद्ध देश और समाज की समस्याओं का एकमात्र ज्ञाण 
होगा। 


११ 
नूतन परिभाषाएं : नूतन मूल्य 


भ्श्न--भ्रप्टाचार के विरोध में देशव्यापी वातावरण बना है। जनता के 
स्तर से अनेक आन्दोलन और अभियान चल रहे हैं। सरकारी स्तर से 
गृहमंत्री श्री गुलजारीलाल नन्‍्दा ने प्रशासनिक अ्रप्टाचार मिदाते का 
वीड़ा उठाया है। भ्रप्टाचार मिटना चाहिए, सभी कहते हैं, पर कैयें 
मिटेगा यह अब तक स्पष्ट नहीं है। बहुत आवश्यक है, अण्भ्त कौ 
भूमिका से प्रप्टाचार के कारणों और उनके शमन पर व्यवहार्य और 
योजनावद्ध प्रकाश डाला जाए। 


उत्तर-शिप्टजनों के आचार को शिप्टाचार और अ्रप्टजनों को 
आचार को भ्रष्टाचार कहा जाता है। सामान्यतः: असद्‌ आचार के स॑ 


हकार श्रष्टाचार में आ जाते हैं, पर वर्तमान में रिश्वत लेना ही भ्रष्टाचार 
का ग्राह्म अर्थ चन गया है । 


रिश्वत : पुराना रोग 
रिश्वतलेना भारतवचप में कोई नई बीमारी नहीं है । पौराणिक कथाओं 
में भी रिए्वत लेने-देने को चर्चा आती है। पर इसका अर्थ यह नहीं कि 
“है भराचीन होने से क्षम्य हो गई है। अनेक देशों में इस विपय में बहुत कुछ 
विकास हुआ है। रिश्वत लेना और देना समुल मिट जाए, यह उन देशों का 
तथ्य €। आज कोई भी चीज़ प्राचीनता के कारण ही उपेक्षणीय से अपेक्षणीय 
नहीं बन जाती । जो यथार्थ है, उसे ही समाज अपनाता है। अयथार्थ को 


नूतन परिभाषाएं : नूतन मुल्य. ४३ 


निर्मूल करना, भले ही वह नवीन हो या प्राचीन, उसका ध्येय होता है। 
देश में भ्रप्टाचार-निवारण के लिए आज जन-मानस जागृत हुआ है। 
अणुब्रत-आन्दोलन का इस वातावरण के निर्माण में निरुपम योग 
रहा है। 
रिश्वत का एक कारण आधथिक विवशता है | बहुत सारे लोग इसी लिए 
रिश्वत लेते हैं कि उनकी तनख्वाह वहुत कम है । पारिवारिक व सामाजिक 
अपेक्षाएं बहुत बढ़ी-चढ़ी हैं। उन अनिवार्य अपेक्षाओं के झंझावात से 
उत्पीड़ित होकर मनुप्य रिश्वत लेने का आदि हो जाता है। 
प्रश्न उठता है, तनख्वाह पर्याप्त मात्रा में बढ़ जाए, तो क्या रिश्वत 
लेना मिट जाए ? आधिक विवशता रिश्वत लेने का एक कारण है, पर 
एकमात्त कारण नहीं। तनख्वाह बढ़ने से कुछ लोग रिश्वत लेना छोड़ 
देंगे, तो कुछ तृष्णा को उभारते जायेंगे और रिश्वत लेना भी बढ़ाते 
' जायेंगे । आज जिन लोगों की सहस्नों की तनख्वाह है, वे आथिक विवशता 
. से थोड़े ही रिश्वत लेते हैं। उनके घट में धनी होने की महत्त्वाकांक्षा है, 
' अतः सुख-सुविधा को बढ़ाते रहने का लालच है। भले ही वह यश की हो, 
पद की हो और सुख-सुविधा की हो । 


रिश्वत-का मल : तपष्णा 


यह माना जा सकता है. रिश्वत लेने में मनुष्य की तृष्णा ही मूलभूत 

* और अन्तरंग कारण है। यह मिट जाए, तो रिश्वत लेने-देने की वात ही 
मिट जाएगी। पर वह तुष्णा इतनी अजर-अमर है कि धर्मशास्त्रों के 
उपदेश, स्वर्ग के लालच, नरक के भय जरा भी हिला नहीं सके । मनुष्य 
सब कुछ जानता-समझता हुआ भी उस मृगतृप्णा के पीछे दौड़ा ही चला 
जा रहा है। उसका कारण है, परिस्थिति को बदले बिना मनःस्थिति 

: नहीं बदल सकती | आज की समाज-व्यवस्था का केन्‍्द्र-विन्दु अर्थ है। 
केन्द्रीभुत आकर्षण से ट्टकर कितने व्यक्ति समाज में जी सकते हूँ। 
अथ पर चाहे जब, चाहे जितना अधिकार, चाहे जो व्यवित कर सकता 
है। अर्थ-संग्रह की इसी घुटन ने लक्ष्मी के असंख्य वर खड़े कर दिए 
जो अहमहमिकया उसका. वरण कर ही लेना चाहते हैं। जब तक 


श्र 
धर्म : एक सन्‍्तुलित जीवन-व्यवहार 


3ग बदला है। स्थितियां बदली हैं । मनुष्य के विश्वास बदले हैं। परिणाम- 
चरूप समाज-व्यवस्था भी नई करवटें ले रही है। जीवन के नये मुल्य 
स्यापित किए जा रहे हैं। भारतवर्प निकठभूत में स्वतंत्र हुआ है। जीवन 
नूतन व्यवस्थाओं वी ओर वह अग्रसर हो रहा है। भारतीय जनता के 
अमने नये जीवन-दर्शन की सृष्टि का ज्वलंत प्रश्न हैं। ऐसे सामुदायिक 
प्र समता-प्रधान समाज-दर्शन भी इस युग के आर्कपण बन रहे हैं, 
जनमें साधन की हेयोपदेयता पर कोई विचार नहीं है । साध्य ही जहां 
बल आंखों से दिखने वाला पारथिव जगत्‌ हैं। आत्मा और चैतन्य दो 
वरोधी जड़ों के गुणात्मक परिवर्तन के परिणाम हैं । 


व्रत्यक्ष के लिए निष्क्रियता व उपेक्षा अनुचित 


भारतीय मानस चेतना की शाश्वतता का विश्वास नहीं खो सकता | 
क्षेतिज के उस ओर को भुलाकर न ही वह इस छोटे-से घेरे में चेतन की 
पथ से इति मान सकता है। क्षणस्थायी वर्तमान के लिए अनन्त भविष्य 
हो भुला देता, वह वरावर घाटे का सौदा समझेगा। साथ-साथ उस 
(रवर्ती विश्व की चिन्ता में इस प्रत्यक्ष विश्व के लिए वह नितान्‍्त निष्क्रिय 
प्र उपेक्षाशील होकर बैठे, यहु भी विचारकता नहीं होगी। अध्यात्म- 
एरायण जनता के लिए ऐसे जीवन-दर्शन की अपेक्षा हैं, जिसके वर्तमान 
|. विशेष विवेचन के लिए देखें--जैन दर्शन और आधुनिक विज्ञान। 


४६ यथार्थ के परिपाएंवं में 
और भविष्य में एक के लिए दूसरे का विघटन से हो । प्रस्तुत दोनों प्र 
को आलोकित करने बाला यह जीवन-दर्शन देहली दीपक हो। हे 
जीवन-दर्शन सामुदायिक हो या बिकेन्द्रित, उसका मूल आत्मवाई | 
अहिसा पर तो टिका ही होगा । 

अहिंसा और धर्म श्रेयोभिगमन के हेवु हैं। दिसा बोर अधर्म है 
के अधोगमन के हेतु हैं । इन दो पक्षों के बीच में समाज-व्यवस्था की 
है। समाज की वर्तमान अपेक्षाओं को पूरा करने के लिए उसे कक 
भोगोपभोग और शान्ति की अभिवृद्धि के लिए कुछ आचरण अह्विसा 
चर्म के आध्यात्मिक क्षेत्र से अपनाए जाते हैं और कुछ आचरणर्ि' 


णों को 
और अधर्म के अनाध्यात्मिक पक्ष से। उन समाज-सम्मत ओीर्चे ८ [ 
नीति कहा जाता है । 


समाज-व्यवस्था के सत्र 


£॥॥ 
समाजशास्त्री उसे ही समाजशास्त्र का मेरदण्ड मानकर चर्लते 
लोगों का पारस्परिक व्यवहार नैतिक हो, उनकी प्रवृत्तियां संकीर् 
स्वार्थ न हो, उनके विचारों में विश्व-बन्धुस्व हो, वें सदाचारी हीं; में 
समाज-व्यवस्था को शान्त और प्रसन्‍न बनाए रखने के वे सूत्र जो आल- 
साधना के क्षेत्र से आए हैं. और उन्हें आध्यात्मिक मान्यताओं के सीय 
सामाजिक मान्यताएं भी मिली हैं। फसल उजड़ न जाए और लोगीं 8 
भूखों न मरना पड़े, इसलिए टिड्डियों को मारा जाता है । जन-जीवते की 
रक्षा के लिए हिम्र पणुओं और चोर-डाकू आदि असामाजिक तत्त्वों की 
दंडित और पीड़ित किया जाता है। समय-समय पर उठने वाले अर्तिक 
दवाने के लिए आरक्षक गोली चलाते हैं। देश की सुरक्षा के लिए ये ड्रीन्स 
बड़ी शेना रखी जाती है। आवश्यकतावश वह सहस्रों शत्रुओं की मौत के 
घाट ले जाती ह। येवे व्यवस्थाएं हैं, जो हिसा और अधर्म के अनाध्यारतिग' 
लेत्र लघातोी हैं; जोर समाज में मान्यताए प्राप्त कर एक नीति का दी 
लेती हैं । हिंसा और अहिसा के धर्म और अधर्म के इस योग से एक समाज 
व्यवस्था बनती है । 


समाजय्यवस्था के हिसापूर्ण व्यवहारों को चलाने में व्यविति मिप्काम 
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प्रराम थ 


दमा बा वका हे भव पचोग मो भाववीव है । एक 
किला के भेद बा च्वा के औोव। थे हज, 37, / न हे 
के शा चोदा वोज कल जाते व 3पी (दिल होने १80 हा 
भवनों बोर श इवच च॥ववाधवा #९ वी वो पते नर धर 
नी चताएगी । बच्चे वैन शावनी से भी 5 मपत गुट वी किए है 
शातच्वि गिवी। का रण पद था कि पर । ३ टीने | का र्ण, पर कटी हु 
पुल: गा - वा वता की वी उरी जशधिाहण प्रभाव पी के 
उन्हें बंप कीच पह हाजा के अनुभव दा भीर शाधिकि तर 


यु गए » ० तिआ। 
सूद्ि ने उन शत के पा बरग जोर शागाव १ 78 । | 


(१4॥ 


प। र्च्‌र ॥7॥ 


गाधिकाओं गे जो खालजात वर को भर लहर करे की आदत मी, 
9-+04 ४ पक 
धीरे-धीरे गाए हो ग६ । परिणाम है गुटूजीनन कैतानागपट: 
और प्रेममय वातावरण का गती न तदय ८ भा । ॥॒ 

। साहियी £ 


साधारणतया हर एक व्यवित प्रनिष्षी गे धामा गंगताती 
और द्षमा मांग लेने साला पूर्ण परावित्त समझा जाता 3 । विजयी हे 
ध्माप्रार्थी को बड़े बट भाव मे टक्षमा प्रदान करता है । गंदे चाल ग्माईँ 
व्यवहार है। " पमतयामना' से यह प्रथा गरासर उ्ब्दी है यहीं क्षी 
की मुक्ति तो होती हल , पर ह्ैप का स्थान अभाव # न्न लेता ४ 
“खमतखामना' में ऋरधादि चतुप्टय का त्याग है। एक प्रयोग ते हूप में भी 
व प्रकार कलह का अन्त नहीं करता, वह जग | कलह का थी 
करता है। दूसरा प्रकार रामता व मंत्री के धागे में मन-मुगताओं 
के लिए पिरो देता है । 5 


जारो१ 
को सदी 


| प्रकार में क्षमा देन क्रो 
इसरी बात, पूर्व प्रकार में क्षमा देने वाला बड़ा व क्षमान्यावना 


038 माना जाता है । यहां प्रतिप्ठा क्षमा मांगनेवाले की है। क्षमा 

हे फाक्षा रखने वाले के पास सिवाय लज्जित होने के भीर ऊँ नही 

राख ता, जबकि अप्रत्याशित ही क्षमा-याचना करने वाला उससे सामने 

को १54 है 55 अस्तु, 'खमतखामना' की प्रथा जीवन के अनेक पहलुओं! 
आलाकत करने वाली हो जाती है, यदि उत्तरोत्तर इसका प्रयोग 
गे चढ़ाया जाता रहे | 


श्छ 
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जागृति का युग है। श्रमिक जग्रे, कृपक जगे, हरिजन जगे, तो महाजव 
बयों नहीं जगेंगे ? जैन धर्म मुख्यतः वैश्य जाति के हाथ में है और वैश्य 
जन अपनी दृरदर्शिता और कार्य-दक्षता के लिए सुविस्यात रहे हैं। वैश्य 
जाति विद्या-प्रधान जाति नहीं है, इसलिए वह जैन घर्म का पर्याप्त विस्तार 

नहीं कर सकी, यह सच है। परन्तु अपनी चुद्धि-प्रधानता और अर्थ- 
प्रधानता से इसने जन धर्म को सुग-युग के संझावातों में से किस प्रकार से 
बचाकर रखा, यह इतिहास भी कभी मिट जाने वाला नही है । इसी का 
परिणाम है, जिन प्रंज्ावातों में वोद्ध धर्म उखड़ गया, उन्हीं संझावातों में 
जैन धर्म खड़ा रह सका । 


साधना, साहित्य और राजनीति में अग्रणी 


इतिहास बताता हैँ कि जेन समाज के सपुत जिस दिशा में गए, वहां 

वे शीर्षस्थ स्थिति तक पहुंचे । विद्या और साधना के क्षेत्र में जैन आचार्यो 
और जैन मुनियों का स्थान अजोड़ रहा। उनका त्याग, उनका संयम, 
उनकी निस्पृह वृत्ति देश भर में सर्वोपिरि मानी गयी । उन मनीपियों द्वारा 
रचित अगाध साहित्य आज भी जैन समाज का निरुपम गौरव बन रहा 
है। राजनीति में जैन लोग गए, तो बड़े-बड़े राजाओं के दाहिने हाथ होकर 
रहे, देश-दीवान कहलाए। कहना चाहिए, उनकी सूझ-चूझ से ही बड़े-बड़े 
राज्य चले | जैन लोगों की व्यावसायिक प्रगति का तो कहना ही क्‍या ? 


२ यथार्थ के परिपाएवे में 


धोती और लोटा लेकर घर से निकलने वाले देश के व्यावसायिक केस 
सर्वेसर्वा हो गए। नगरसेठ और जगतन्सेठ बने ) 

जैन समाज सदा ही देश-काल को समझकर चलता रहा दे ! विगत हू, 
दो दशकों में भी महत्त्वपूर्ण उन्मेय आये हैं। साम्प्रदायिक तनाव घटे 
सहवादिता का थ्रीगणेश हआ है। अनेकानेक सार्वजनीन प्रवुत्तियां अत 
समाज में प्रसारित हई हैं। स्वतंत्र भारत में जैन समाज कुछ दीखिल 
लगा है। भगवान्‌ श्री महावीर के कल्याणप्रद संदेशों से संसार अधिक ् 
अधिक लाभान्वित हो, यह प्रेरणा जन-जन के मानस को आने द्ीलित कर 


लगी है। भगवान्‌ महावीर की जन्म-जयन्तियों और लिर्वाण-जयस्तियां 
बल पकड़ा है 


अभ्युदय का अभूतपुवव प्रसंग 


जैन धर्म के अभ्युदय का एक अभूतपूर्व प्रसंग सामने आ रहीं है। 
है भगवान्‌ महावीर की २५००वीं निर्वाण जयस्ती। वह शुभ समय होगे 
विक्रम संबत्‌ २०३० की तथा सन्‌ १६७३ की कार्तिक अमावस्या 
लगभग दस वर्ष इस बीच पड़े हैं। साधारणतया लग सकता है, इतनी पहले 
यह विषय ययों उठाया जा रहा है ? पर, इस प्रसंग का पूरानपूरों उपयीर्ग 
जग बोढों ते भगवान्‌ बुद्ध की २५००वीं निर्वाण जयन्ती का किया, बसा 
यदि जैन समाज करना चाहे, तो यह अवधि अपर्याप्त ही रहें जाती है। 
गन्‌ १९५६ भें अन्तर्राप्ट्रीय रतर पर मनाई गई २५००वचीं बुद्ध मिर्वाण: 
जगस्सी मे सारे रंसार गे एफ बार के लिए फिर से भगवान्‌ बुद्ध के उ 
यो गुंजा दिया। इस गणारोद ने बोद्ध धर्म को नव जीवन दे दिया । पद 
ठीक है कि सौदे धर्म और जय धर्म की परिस्थितियों में मौलिक अंतर 
3 883 कासिक लिश्शार लगभग आधे संसार को भर रहा है, जब्िं 
जैन घर्मे कयत भारत गया ही छोड़ा-गा धर्म रह गया है। फिर भी ययेप्ट 
प्रयत्न गे बुत कुछ साथा जा राक-ा है और एम->से-कम भारतवर्प-में त्ती || 


भारतवर्ष में राष्ट्रीय रवर घर सुद्ध जयरती समारोड़ मनाया गया । करोर्डी 
सगे का द्यय उद्धार शागकान्। सार गधारो 
मात सड् भीन र 


ई 


० ! कम उत्तरदायी बना । 
# हु थे, सो भी जैन समाज के लिए ये 
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सोचने का दिपय तो बन ही जाता है कि महावीर निर्दाण जयंती के लिए 
चह सरकार और जनता का कितना और कैसा सहयोग अजित कर 
सफेगा ? 


निष्कियता पर वेदना 


विहार प्रान्त में कुछ वर्षों से सरकारी स्तर पर महावीर जयंती मनाई 
जाती है। राज्यपाल, मुख्यमंत्री च उच्च अधिकारी उसमें सक्रिप रस लेते 
हैं। महावीर के नाम पर गौरवान्वित होने वाला प्रान्त २५०० वर्ष केः 
महान्‌ प्रसंग पर सम्भवतः और भी बहुत कुछ कर सकता है) केवल अपेक्षा 
रहती है, जैन समाज के सक्रिय होने की। भारतवर्ष के वर्तमान उप- 
राष्ट्रपति तथा बिहार के सात्कालिक राज्यपाल डॉ० जाकिर हुसन ने 
सार्तालाप-प्रस्नंस में हम दताया--हप प्रत्ति वर्ष भगवान्‌ महावीर के जन्म- 
स्थान वैशाली में जाकर जयंती मनाते हैं। हम चाहते थे, जैन समाज भी 
चहां एकत्नित हो, पर प्रयतर्त करने पर भी हम सफल न हो सके ) इधर 
ऋलकत्ता है, उधर वनारस है। जैन समाज के प्रमुख लोग वहां रहते हैं, 
पर किसी ने इस महत्त्व की वात को नहीं समझा-।" उस वर्ष (सन्‌ १६४५८) 
का हमारा चातुर्मास पटना ही था। राज्यपाल के उदगार सुनकर सचमुच 
ही जैन समाज की निष्क्रियता पर वेदना हुई । 


स्वेसम्मत तिथि 

भगवान्‌ महावीर की पचीससोवीं निर्वाण-जयन्ती के सम्बन्ध में 
सर्वाधिक संतोप की वात तो यह है कि इसमें श्वेताम्वर-दिगम्बर सारे ही 
सम्प्रदाय काल-गणना की इप्टि से एकमत हैं। भगवान्‌ महावीर का 
निर्बाण ५२७ ई० पूर्द में हुलआ, यह परम्परासम्भत भी है और इतिहास- 
सम्मत भी। उस गणना से मी यह निर्वाण जयंती सन्‌ १६९७३ तथा 
से० २०३० कार्तिक अमावस्या को आती है। सांवत्सरिक पर्व के विपय 
में जैन परम्प राएं एकमत नहीं हैं, तो उस सम्बन्ध भें अभी कोई सर्व मान्य 
कार्यक्रम नहीं सोचा जा सकता। भगवान्‌ महावीर की जन्म जयन्ती और 
निर्वाण जयंती ही जैनियों के निविवाद प्रसंग हैं। बौद्धों ने भगवान्‌ चुद्ध 


हट 


/ 
व्ड पे री पर ति। 
चमक रणीव मद छारिवा किया है। भगवती ये हा (हा त्मी 
तो पर जज्गणशवा में ॥.। || मे बाहधघरिक भेद हैं सा लो प्र 
परम्न राज जौध कय समन नहीं कर रही है। फिर ० हा गुर 
+ 


के लिए मिलती परहर के सोच अब्य परावराओं ी हक ह(॥04 
निर्माण केः पर्मीगझों सर्च मनाएं, जब कूठ परशरा ३ है का । 
भगगान्‌ सद्ध के निर्ाण के पसीगशी वर्ष अब भी (३ 
हे हुए का विधय है कि होने समाज के सामने मे ही 
नही है । 


5 5 हा ; ५, ॥, 
को ४४७७ती लिया नी एक हारी गधा 5 


संयोजक कौन हो ? हि 
प्रषम रहता है, एग गंसतर कार्य के रांयोजन का । मोजक सोते 5 दी 
की उक्ति यथार्थ है। बहुत सारी सम्भव योजनाएँ भी क्रियातियां ' 
होतीं, योजक के अभाव में । बविस्तुत जैन समाज है। सींती पा 
नाना सम्प्रदाय हैं, उन सबको संयोजन कर उनका उपयोग ई के 
उद्देश्य में करे कौन ? वर्तमान परिस्थितियों में सरल, सर्वागीएं लय 
बुद्धिगम्य एक क्रम इस दिशा में यह बैठता है-- भारत जन महामा वो 
तत्सम व्यापक उद्देश्यों बाली संस्था सर्वप्रथम इस सात्विक मै ध्रुओं 
अविलम्ब आगे बढ़ाए । आगामी वर्ष में चारों समाजों के प्रतिनिधि सा गे 
व श्रावकों का एक उच्चस्तरीय सम्मेलन दिल्‍ली जैसे केन्द्र में 28 
विपय के विचार-विनिमय के लिए हो और वहां मुनिजनों के आह 


इशन में प्रतिनिरि थे ख्क रूप हे 
निर्देशन में प्रतिनिधि श्रावक निम्नोकत बातों पर निर्णायक * 
सोचें-- 


१. समारोह की रूपरेखा क्या हो ? 


२. वह देश में किस प्रकार मनाया जाए तथा विदेशों में कहां 

ओर किस प्रकार मनाया जाए ? पा 
देश में भी बह दिल्‍ली में ही प्रमुख रूप से मनाया नी 
कलकत्ता, मद्रास, वम्बई और दिल्ली--इन चारों दा 
प्रतिनिधि नगरों में समान रूप से मनाया जाएं ? 


के. 


श्प्‌ 
संयम और संयम का अतिरेक 


भारतवर्ष में खाद्य-संपम का विचार बहुत विसन्‍तन है। ऋषि, घुनि, 
योगी व आायुविद समय-समय पर अपना अधीत वे अनु भूत ज्ञान समाज को 
देते रहे हैं। भारतीय समाज इस दिणा में बहुत आगे बढ़ा है। लाखों लोग 
मांस व मदिरासे संधा विरत हो चुके हैँ। शाकाहार में भी अनेक 
सीमाएं निषिचश हुई हैं, विशेषतः जैंन समाज में । लहसुन-प्याज न याना, 
बीज बाहुल्यवाली वनस्पति न पाना, 'सचित्र" वनस्पति न पाना, हरी 
शाक-सब्जी न खाना । घृत, दूध, दही, भिप्ठान्त आदि न खाना । कुल 
मिलाकर इतने पदार्थों से अधिक न खाना, इतनी बार से अधिक न खाना, 
राति-भोजन नहीं करना आदि-आदि। अध्यात्म-साधना और योगा भ्यास 
के शिविर लगते हैं. उनमें परम सात्विक भोजन की शर्त पहली होती है । 
मिचच-मससाले-चजित, सादगी व अल्पव्यय के नाम पर बादाम, काजू, 
फकिसमिस, नारंगी, मौसमी, सेम, अंगूर वर्जित । बस, शाक, रोटी, चावल 
और सीमित-सा दूध या दही, यह हुआ सात्विकता व निरोगता या स्टैण्डर्ड 
भोजन देश के अनेक साघक व योग-चिन्तक इस सात्विकता को और भी 

यढ़ाने की गुंजाइश देखते हैँ । महात्मा गांधी ने दूध को मनुप्य के भोजन से 
हटा देने की भी हिदायत की । उन्होंने अपक्च अन्न पर जी सकते के प्रयोग 
भी किए थे। खाद्य-संयम के विकास की इसी श्यृंखला में आज भी अनेक 

शिविर-संचालक कुछ-न-कुछ और छोड़ देने की हिदायत समय-समय पर 

करते ही रहते हैं। लगता है, खाद्य-संयम में यह अतिवाद हो रहा है। 


प्र गान के परियाएर् में 


सात्विकता थे निरोगता के नाम पर अनेफ अग्गाविद्ी रा 
अयवार्संताएं पनपायी जा रही हैं । अधिक भोजन में अनेक दोष ४, सह 
तो हम जानते हैं, पर अल्प थे अपोषक भोजन भी हमारे शरोर ते पोषक 
क्या कुप्रभाव डालता है, सह हम भूले रहते हैं। अपर्याप्त ओर अं 8 
भोजन जीवन-शवित को क्षीण करता है। रोग-नियारक णवित बे हूँ हे 
करता है। शरीर में अत्यावश्यक पदार्थों की कमी व विक्ृति हा 
के बाद एक बीमारी पैदा होने लगती है । परिणामत: असमय मे ६ स्ते हैं। 
पन, वहरापन, लंगडापन, अशक्ति, रकताल्पता आदि हे आधघ मे 
पिछले दिनों ही दैनिक अग्रबारों में पढ़ने को मिला कि पोषक का 
के अभाव में लाखों बच्चे अपंग व काल-कवलित हो जाते हैं । अस्के 5 
तो पोषक भोजन न पा सकने की विशेयता की बात हुई, पद हक 
संयम के नाम पर समाज को पोपक तत्त्वों से बंचित रखने व 
मृत्यु की ओर धकेलने का अभियान तो सचमुच ही बौद्धिक दयनीयता 
सूचक है। हि 
5 कहा जा सकता है, खाद्य-संयम की बात तो मोक्ष-प्राष्ति के लिप 
शारीरिक पक्ष को तो इसमें गौण करना ही होगा । यदि ऐसी बात है रा 
फिर समांगत रोगों के निवारणार्थ वैद्यों व डॉक्टरों की शरण वंयी हे 
जाती है ? दवा, इंजेक्शन व ऑपरेशन आदि में हजारों रुपये क्यों का 
जाते हैं ? अध्यात्म के नाम पर शरीर-पक्ष को सर्वथा गौण ही करनी है ते 
फिर रोग से ग्लानि क्यों तथा मृत्यु से भय क्यों ? अस्तु, इक 
का यह व्यवहाय मार्ग नहीं कि पहले रोग पैदा करने की स्थिति वनाई जे 
ओर फिर उपचार के लिए दौड़-धूप की जाए। खाद्य-संयम अच्छा हैं, ५९ 
उसके साथ-साथ विवेक व सम्बन्धित विपय के परिज्ञान की पूरी-पूरी 
आवश्यकता रहती है, और वह भी खासकर धर्म-गुरुओं को, यीग- 
प्रशिक्षकों को व शिविर-संचालकों को । व्यक्तिगत रूप से कोई कुछ भी 
साधना करे, वह्‌ एक बात है, पर जो लोग सहस्नों लोगों का मार्गदर्शन 
करते हैं, उपदेश करते हैं, उन्हें तो अपने विपय का सर्वागीण ज्ञान होता 
ही चाहिए | ऐसे मामलों में बहुत चार 'अल्प विद्या भरयंकरी' वाली वर्ति 
चरितार्थ होती देखी जाती है। कोई चीनी को जहर बताकर उसके 


संयम और संयम का अतिरेक ५६ 


परित्याग का अभियान चलाते हैं, तो कोई नमक को हानिकारक बताकर 
उसके परित्याग़ का बीड़ा उठाते हैं। अस्तु, कहने का तात्पर्य यह 
नहीं कि खाद्य-संयम का विकास आवश्यक नहीं है या जो कुछ अब तक 
विकास हुआ है, वह सारा ही अनुचित है) कहने का तात्पर्य इतना ही है 
५ कि खाद्य-संयम की खूंखला में अतिवाद, अयथार्थवाद औरभव्यावहा रिकता- 
वाद जैसे दोप जो याए हैं, वे भी अनुचित हैं तथा जो और लाए जा रहे हैं 
वे भी अध्यात्म और संयम को प्रभावशाली बनानेवाले प्रतीत नहीं होते। 
अध्यात्म को समाज-निरपेक्ष और राप्ट्र-निरपेक्ष व स्वास्थ्य-निरपेक्ष 
बनाकर हम उसके साथ न्याय नहीं करते । 
वर्तमान युग विज्ञान का है। इस युग ने अनेक शास्त्रीय, पौराणिक 
व परम्परागत मान्यताओं को वदल दिया हैं। स्वास्थ्य-विज्ञान व शरीर- 
विज्ञान विपवक धारणाएं भी इसका अपवाद नहीं रही हैं। चिरन्तन 
घारणाओं को ज्यों का त्यों मानते रहना व उन पर चलते रहना खतरे से 
खाली नहीं है । हानि न भी हो तो भी अज्ञान का पोषण तो उससे होता ही 
है। योग-विपयक ग्रन्य बताते हैँ---प्राणायाम करते समय श्वास को नाभि 
तक ले जाना चाहिए | स्थिति यह है कि श्वास-सम्बद्ध वायु को नाभि तक 
. 'हुंचाने का कोई रास्ता है ही नहीं, प्राथमिक शालाओं के वच्चे भी जानते 
होंगे कि वह वायु फेफड़ों तक ही जा सकती है और उसका स्थान नाभि से 
* बहुत ऊंचा ही रह जाता है। रोहे (ट्रेकोमा ) आंखों की एक व्यापक वीमारी 
ह। आयुवद के अनुसार उसका सम्बन्ध पेट से है । मिच॑-मसाला खाना 
, उसमे स्वंधा वर्जनीय है। सलवीन प्रयोगात्मक ज्ञान ने निविवाद रूप से 
स्पप्ट कर दिया है कि इस वीमारी का सम्बन्ध छूत से व घृूप, धूलि और 
धुएं जादिसे ही है। इस घारणा के अनुसार रोहें के वीमारों को सदा-सदा 
. के लिए मिचं-मसाले छोड़ देना कुछ भी अर्थ नहीं रखता । मिर्च छोड़ देना 
बुरा नहीं है, पर अज्ञानवश ही ऐसा करना पड़ता र: एक हास्यास्पद 
स्थिति है। 
खादय-पदार्थो के गुण-दोप के विपय में भी आंख मूंदकर पुरानी लकीर 
पर चलते रहना वुद्धिमानी नहीं है। खाद्य-पदार्थों से सम्बद्ध समस्त 
पुरातन मान्यताओं को आज के ज्ञान-विज्ञान की कसौदी पर कस लेना 


प्८ यथायथ के परियाएव में 


सात्विकता व निरोगता के नाम पर अनेक अव्यायहारिताएं थे 
अयथायंताएं पनपायी जा रहो हैं। अधिक भोजन में अनेक दोष हैं, यह वात 
तो हम जानते हूँ, पर अल्प व अपोपक भोजन भी हमारे शरीर पर क्या- 
क्या कुप्भाव डालता है, यह हम भूले रहते हैं। अपर्पाप्त और अपोपक 
भोजन जीवन-शकित को क्षीण करता है। रोग-निवारक णवित को समाप्त 
करता है। शरीर में अत्यावश्यक पदार्थों की कमी व घिक्ृति होने पर एक 
के बाद एक बौमारी पंदा होने लगती है। परिणामत: असमय में ही अंधा- 
पन, वहरापन, लंगड़ापन, अशक्ति, रक्‍ताल्पता आदि रोग आ घेरते हैं । 
पिछले दिनों ही दैनिक अखबारों में पढ़ने को मिला कि पोपक भोजन 
के अभाव में लाखों बच्चे अपंग व काल-कवलित हो जाते हैं । अस्तु, यह 
तो पोषक भोजन न पा सकते की विशेषता की बात हुई, पर खाद्य - 
संयम के नाम पर समाज को पोपक तत्वों से वंचित रखने व अकाल- 
मृत्यु की ओर धकेलने का अभियान तो सचमुच ही बौद्धिक दयनीयता का 
सूचक है। 
कहा जा सकता है, खाद्य-संयम की बात तो मोक्ष-प्राष्ति के लिए है। 
शारीरिक पक्ष को तो इसमें गौण करना ही होगा। यदि ऐसी वात है तो 
फिर समागत रोगों के निवारणार्थ दैच्यों व डॉक्टरों की शरण बयों ली 
जाती है ? दवा, इंजेक्शन व ऑपरेशन आदि में हज़ारों रुपये क्‍यों बहाए 
जते हैं ? अध्यात्म के नाम पर शरीर-पक्ष को सर्वथा गौण ही करना है तो 
फिर रोग से ग्लानि क्यों तथा मृत्यु से भय क्यों ? अस्तु, अध्यात्म-साधना 
का यह व्यवहाय मार्ग नहीं कि पहले रोग पैदा करने की स्थिति बनाई जाए 
और फिर उपचार के लिए दौड़-धूप की जाए । खाद्य-संयम अच्छा है, पर 
उसके साथ-साथ विवेक व सम्बन्धित विपय के परिज्ञान की पूरी-पूरी 
जावश्यकता रहती है, और वह भी खासकर धमम-गुहुओं को, योग्य- 
प्रशिक्षकों को व शिविर-संचालकों को | व्यक्तिगत रूप से कोई कुछ भी 
साधना करे, वह एक बात है, पर जो लोग सहस्नों लोगों का मार्गदर्शन 
करते हूं, उपदेश करते हैं, उन्हें तो अपने विपय का सर्वाग्रीण ज्ञान होना 
ही चाहिए ( ऐसे मामलों में बहुत बार 'अल्प विद्या भयंकरी' बाली बात 
चरिताय॑ होती देखी जाती है। कोई चीनी को जहर बताकर उसके 


संयम और संयम का अतिरेक ४६ 


परित्याग का अभियान चलाते हैं, तो फोई नमक को हानिकारक वताकर 
डसके परित्याग का बोड़ा उठाते हैं। अस्तु, कहने का तात्पय यह 
नहीं कि खाद्य-संयम का विकास आवश्यक नहीं है या जो कुछ अब तक 
विकास हुआ है, वह सारा ही अनुचित है । कहने का तात्पय॑ इतना ही है 
कि खाद्य-संयम की शृंखला में भतिवाद, अयथाथंवाद औरभव्यावहा रिकता- 
बाद जैसे दोप जो आए हैं, वे भी अनुचित हैं तथा जो और लाए जा रहे हैं 
वे भी अध्यात्म और संयम को प्रभावशाली बनानेवाले प्रतीत नहीं होते। 
अध्यात्म को समाज-निरपेक्ष और राष्ट्र-निरपेक्ष व स्वास्थ्य-निरपेक्ष 
बनाकर हम उसके साथ न्याय नहीं करते । 
बर्तंमान युग विज्ञान का है। इस यूग ने अनेक शास्त्रीय, पौराणिक 
व परम्परागत मान्यताओं को बदल दिया है। स्वास्थ्य-विज्ञान व णशरी र- 
विज्ञान विपयक घारणाएं भी इसका अपवाद नहीं रही हैँ। चिरन्तन 
घारणाओं को ज्यों का त्यों मानते रहना व उन पर चलते रहना खतरे से 
खाली नहीं है । हानि न भी हो तो भी अज्ञान का पोषण तो उससे होता ही 
है । योग-विपयक ग्रन्य बताते हैँ--प्राणायाम करते समय श्वास को नाभि 
तक ले जाना चाहिए। स्थिति यह है कि श्वास-सम्बद्ध वायु की नाभि तक 
पहुंचाने का कोई रास्ता है ही नहीं, प्राथमिक शालाओं के वच्चे भी जानते 
होंगे कि वह वायु फेफड़ों तक ही जा सकती है और उसका स्थान नाभि से 
* बहुत ऊंचा ही रह जाता है। रोहे (ट्रेकोमा ) आंखों की एक व्यापक वीमारी 
है। आयुर्वेद के अनुसार उसका सम्बन्ध पेट से है । मि्च-मसाला खाना 
उसमें सर्वथा वर्जनीय है। नवीन प्रयोगात्मक ज्ञान ने निविवाद रूप से 
स्पप्ट कर दिया है कि इस वीमारी का सम्बन्ध छूत से व धूप, घूलि भौर 
धुएं आदि से ही है। इस धारणा के अनुसार रोहें के वीमारों को सदा-सदा 
के लिए मिर्च-मसाले छोड़ देना कुछ भी अर्थ नहीं रखता । मिर्च छोड़ देना 
बुरा नहीं है, पर अज्ञानवश ही ऐसा करना पड़ता रहे, यह एक हास्यास्पद 
स्थिति है। . | * 
खाद्य-पदार्थों के गुण-दोप के विषय में भी आंख मूंदकर पुरानी लकीर 
पर चलते रहना वुद्धिमानी नहीं है। खाद्य-पदार्थों से सम्बद्ध समस्त 
पुरातन मान्यतामों को आज के ज्ञान-विज्ञान की कसौटी पर कस लेना 
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७२ गशयारय के परिषपार्स में 


भारतनप में ऐसे लोग भी सड्ी संसगा में शिलते हैं, जो अपने पेट कौ 
ही प्रयोगशाला बनाकर ससार को अनूठा शान दे देना चाहते हैं। साध 
पदार्थों की उपयोगिता गा अनुपगोगिता के निर्णय का ससों यह तरीका 
ही है, न इससे व्यक्त वास्तविकता ते ही पहुंचता है शरीरविद्ञार्त 
बहुत आगे तक पहुंच चुका है और वह भी विुद्ध वैशानिय प्रणालियों से | 
इस स्थिति में हम क-य से चलें और वह भी अपने ही पेट को प्रयोगशाला 
बनाकर, यह नितान्त हास्यास्पद ही है । 

कुछ लोग अपने आमाशय व आंतों पर दवाव पड़ने व उनके पराव ही 
जाने के भय से परहेजवादी हो जाते हैं। अमुक पदार्थ गरिष्ठ है, अत 
दुष्पाच्य है, इम धुन में वे अनेकानेक आवश्यक पदार्थों से स्वयं को वंचिंत 
रखते रहते हैं। एकांतिक रष्टि के कारण वे ऐसे हल्के-फुल्के पदार्थों पर 
निर्भर हो जाते हैं जो शरीर को पर्याप्त पोषण नहीं दे पाते। दूसरी वात 
उनके आमाशय और आंतें भी इतनी अनम्यस्त हो जाती हैं कि फिर 
वे कुछ भी परिवर्तन अपने खाद्य में नहीं कर सकते । फलों पर रह चुकते 
के वाद सामान्य भोजन पर भी आना उनके लिए कठित हो जाता 
ह्‌। अभ्यास डालकर ही वे अपनी सामान्य स्थिति तक पहुंच पाते है| 
आमाशय व आंतों की शक्ति सहज रूप से ही इतनी कम नहीं होती है कि 
जितनी वे (वहमी) लोग समझ बैठते हैं । 

भस्तुत लेख खाद्य-संयम की अनुपयोगिता बताने के लिए नहीं लिखा 
गया है। लेख का ध्येय ढरें रूप से चलाए जाने वाले खाद्य-संयम की 
ख्ंखला में विवेक, व्यावहारिकता व उपयोगिता जोड़ देने का है। धर्म, 
संस्कृति व अध्यात्म के प्रत्येक पहलू को हम यथार्थता के ताने-बाने में बिठा 
कर ही उसे अधिक उपयोगी व चिरस्थायी बना सकते हैं। वह अध्यात्म 
व्यापक व चिरस्थायो नहीं बन सकेगा जिसमें थ्य और 
शिक्षा को सवंथा गौण ही कर दिया 8232 30075 के 8 
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ग्रस्य तय से समिलवेद कहां जाने रगा। निभुस्ण का अभिय्वास द्वीता 
है--कुरल छन्‍्दों में लिया गया परस्तित्ष प्रस्य | शिंगयहलुवर का भेमिग्रा्स 
है--पवित्र वल्लुवर अर्थात्‌ सन्त सतमुवर | 


वल्लुवर का गृह-जीवन 


कल्लुवर जुलाहे थे। कपड़ा घुनना और उससे आजीबिका चलानों 
उनका परम्परागत कार्य था। जानीयता की रप्टि से वे दक्षिण की अधू्त 
जाति के माने गए हैं। उनकी पत्नी का नाम वासुकी था। वह भी ऐगी 
आदर्ण और अर्चनीय महिला मानी गई है। पतिब्रता धर्म को निभाने मे 
चह निराली थी । अपने पति के प्रति मन, वचन और कर्म से वह कि तनी 
समपित थी और कितनी श्रद्धाशील थी, इस सम्बन्ध में बहुत सारी घटनाएँ 
समिल समाज में प्रचलित हैं। 

कहा जाता है, तिरुवललुबर ने एक वार उसकी श्रद्धा का अंकत करने 
के लिए कहा--आज लोहे की कीलों और लोहे के ट्कड़ों का शाक वनाओ । 
वासुकी ने बिना किसी तर्क और आशंका के चल्हे पर तपेली चढ़ा दी 
और वह लोहे के टुकड़ों और कीलों को उबालने लगी ! 

एक वार सूर्य के प्रचण्ड प्रकाश में भी खोयी हुई वस्तु को खोजने के 
लिए तिरुवल्लुवर ने वासुकी से चिराग मंगाया । वासुकी ने बिना ननु 
नच के चिराग जलाया और वह खोयी हुई वस्तु को खोजने मे पति का 
सहयोग करने लगी । 

एक दिन वासुकी घर के कुएं से पानी निकाल रही थी। अकस्मांत्‌ 
पति का आह्वान कानों में पड़ा । उसने अपने आधे खींचे- बर्तन को ज्यों 
का-त्यों छोड़ा क्षीर पति के पास चली गई। कार्य-निवत्त होकर जब वें 
वापस आयी तो देखा, पानी का बर्तन ज्यों-का-त्यों कुएं में आधे लटक 


रहा है । 
सन्त पुरुष 


तिझवल्लुवर सन्त पुरुष ये। उनकी क्षमा-साधना अदभत थी। उनके 
जीवन की एक ही घटना उनकी शान्त-बृत्ति का पूरा परिचय दे देती है। 


बे 
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एलेल सिंगल नामक एक घधनादय व्यक्षित वल्लुबर के ही नगर में रहता 
था। वह अपने समुद्री व्यवसाय से प्रसिद्ध था। उसके एक लड़का था । वह 
अधिक लाइडू-प्यार में दीठ-सा हो गया था। बड़ें-बूड़ें के साथ भी शरारत 
कर लेना उसका प्रत्तिदिन का कार्य था। एक दिन वह अपने साथियों की 
टोली के साथ उस मुहल्ले से गुजरा, जहां वल्लुबर अपना बुनाई का काम 
किया करते थे। उस समय वल्लुबर शान्त भाव से किसी चिन्तन में बैठे 
थे ओर उनके सामने बेचने की दो साड़ियां रखी थीं। शरारती युवक के 
मित्रों ने वल्लुवर को एक सन्त बताते हुए उनकी प्रशंसा की । शरारती 
युवक ने कहा --'सन्तपन स्वयं एक ढोंग है । एक आदमी की अपेक्षा दूसरे 
आदमो में ऐसी कौन-सी विशेषता होती है, जिससे वह सन्त बन जाता है ।” 
मित्रों ने कहा--शान्ति । इसी विशेषता से वह सन्त कहलाता है।” 
शरारती यूवक यह कहते हुए कि मैं देखता हूं इसकी शान्ति, वल्लुवर 
के सामने ही जा धमका । एक साड़ी उठा ली और बोला---/“इसका क्या 
मूल्य है १” 
वल्लुवर--/दो रुपये ।” 
युवक ने साड़ी के दो टुकड़े कर दिए ओर एक टुकड़े के लिए पूछा--- 
“इसका क्या मूल्य है ?” 
वल्लुव॒र ने जान्त-भाव से कहा---/एक रुपया ।7 
युवक चार, आभाठ, सोलह आदि टुकड़े क्रशः करता गया और अन्तिम 
का दाम पूछता ही गया । सारी साड़ी मटियामेट हो गई । वल्लुबर शान्त- 
भाव से यह सब देखते रहे । अन्त में युवक ने कहा--“मेरे यह साड़ी अब 
किसी काम को नहीं है । मैं नहीं खरीदता ।” 
वल्लुवर ने भी शान्तभाव से कहा--“सच है, बेटे ! अब यह साड़ी 
किसी के किसी भी काम की नहीं रही है |” 
_. शरारती युवक तिलमिला-सा गया। मन में लज्जित हुआ। मित्रों के 
सामने हुई अपनी असफलता पर कुढ़ने लगा। जेव से दो रुपये निकाले 
ओर वल्लुवर के सामने रख दिए । वल्लुवर ने रुपयों को वापस्त करते हुए 
'कहा--बेंटे ) अपना सौदा पटा ही नहीं तो रुपये किस वात के ?” 
युवक के पास कहने को कुछ नहीं रह गया था। अपनी ढीठता पर 
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उसका हुदय से पड़ा । सह सझा के सरणों में गिर गांठ फटते हुए कि 
मनुप्य-मनुष्य में इतना अन्तर हो साया है, जितना मेरे में और बल्वुवर 
समस्त में, यह गने पहली बार जाना है । का 

कहा जाता है, इस घटना के वश्मात्‌ बह शरारती युवक रदा के लिए, 
भला हो गया। उसका पिता और वह सदा के लिए बल्लुवर के भक्त हो 
गए और ये बल्लुयर का परामर्श लेकर हो प्रत्येक कार्य करने लगे | 


जैन-रचना 


कुरल और वल्छुबर के विषय में उक्त सारी घारणाएं तो जनयुर्ति के 
आधार पर पल ही रही हैं, पर अब इस समग्र विषय पर इतिहास डे 
करवद लेने लगा है। वल्लुबर सन्त-श्रेणी के व्यक्ति और विलक्षण मेधावी 
थे, इसमें कोई दो मत नहीं, पर उन्हें वह ज्ञान कहां से मिला, यह सर्व 
अस्पपष्ट था। अब बहुत सारे आधारों से प्रमाणित हो रहा है कि बल्लुवर 
जैन आचाय॑ कुन्दकुन्द के शिप्य थे और 'कुरल' उनकी रचना है । बह्लुबर 
“कुरल' के रचयिता नही, प्रचारक मात्र थे । 

यह एक सुविदित जनश्रुति है कि जैन धर्म किसी एक परिस्थिति- 
विशेष में उत्तर भारत से दक्षिण में गया। कहा जाता है--बा रहे वर्षों के 
दुष्काल के समय उत्तर भारत में साधु-चर्या का निर्वाह कठित हीते ला 
था। उस समय भगवान्‌ महावीर के सप्तम पट्टक पर श्रुतकेवली श्री 
भद्रबाहु स्वामी साधु-साध्वियों और श्रावक-श्राविकाओं के एक महँव्‌ से 
के साथ दक्षिण भी आये। सम्राद्‌ चन्द्रगुप्त भी दीक्षित होकर उनके साथ 
आये थे। वह संघ-यात्रा कितनी बड़ी थी, इसका अनुमान इससे लगे सकता 
है कि १२००० साधु-धावकों का परिवार तो केबल प्रव्नजित सन्नाद 
चन्द्रगुप्त का था। 

मैसूर राज्य में ऐसे अनेक शिलालेख प्राप्त हुए हैं, जिनसे भद्रवाई 
और चन्द्रगुप्त का कन्‍्नड़ प्रदेश में आना और दीघंकाल तक जैन धर्म की 
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प्रचार करते रहना प्रमाणित होता है ॥' 
._ भद्रवाहु के दक्षिण जाने वाले शिप्यों में प्रमुखतम विशाखाचार्य थे। 
वे तमिल प्रदेश में गए। वहां के राजाओं को जैन बनाया । जनता को जैन 
* बनाया। सारे तमिल परदेश में जैन धर्म फेल गया और शत्ताब्दियों तक वह 
वहां राज-धर्म के रूप में माना जाता रहा। तमिल साहित्य का श्रीगणेश 
भी जैन विद्वानों के द्वारा हुआ। व्याकरण आदि विभिन्‍न विपयों पर 
उन्होंने गद्यात्मक व पद्मात्मक ग्रंथ लिखे 
ईसा की प्रयम शताब्दी में आचार्य कुन्दकुन्द मद्रास के निकट पोन्नूर 
की पहाड़ियों में रहते थे। वल्लुवर का आचार्य कुन्दकुन्द से सम्पर्क हुआ । 
वैश्री कुन्दकुन्दाचाये के महान्‌ व्यक्तित्व के प्रति आकपित हुए। कुन्द- 
कुन्दाचायय ने उनको अपना शिप्य बना लिया। अपनी रचना 'कुरल' अपने 
शिप्य तिर्वल्लुवर को सौंपते हुए उन्होंने आदेश दिया--“देश में भ्रमण 
करो और इस ग्रन्थ के सार्वभीम न तिक सिद्धान्तों का प्रचार करो ।” साय- 
साथ उन्होंने अपने प्रिय शिष्य को चेतावनी भी दी, “देखो ! ग्रन्थ के 
रचयिता का नाम प्रकट मत करना, क्योंक्रि यह ग्रन्थ मानवता के उत्थान 
के लिए लिखा गया है, आत्म-प्रशंसा के लिए नहीं ॥” 
प्रमाणों के अधिक विस्तार में हम न भी जाएं तो उस ग्रन्थ का आादि 
पृष्ठ ही एक ऐसा निद्वेन्द्र प्रमाण है, जो 'कुरल' को सर्वाशत जैन-रचना 
प्रमाणित कर देता है। प्रथम प्रकरण ईश्वर-स्तुति का है । देखना है कि 
रचयिता का यह ईश्वर कसा और कौन होता है ? मुख्यतः ईश्वर की 
परिभाषा ही जैन धर्म को अन्य धर्मो से पृथक्‌ रखती है | कुरल की ईश्वर- 
स्तुति में कहा गया है---'घन्य है वह पुरुष, जो आदि-पुरुष के पादारविन्द 
में रत रहता है, जो कि न किसी से राग करता है और न किसी से द्वेप ।/* 
जैन संस्कृति के मर्मज्ञ सहज ही समझ सकते हैं कि इस स्तुति-वाक्य में कविता 
का हादं क्या रहा है ? यह तो स्पप्ट है ही कि रचयिता अपने ग्रन्थ को सर्वे- 
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धर. गायाय के परियाण मे 


मास्य पार्जना से अल फरनी सादला है । सरल हे सिह नपणों से जी 
अनेवर गभी राभा स्थित हों, रह गशियेत रद हे । इसे कारणों भ ५288 
में सार्नजमिकया बरती गईं है। रसतिया को अभियास इसे हैं हे 
अमिद्ययत किया जा सकता है कि जीन देयों की रतुति हो और वंदिक 3गे 
अपने देवो की स्तुति मारे । परमार नह ने टी और समस्थय 02] 480 
अस्य जैन आचारयों ने भी एस पद्मति का व्ययदार किया है। आभास हरि 
ने एक स्थान पर वाहा है : 
पद्षपातों ने से बीरो, नद्गेंधः कंमिलादिपु। 
युनितमद बनने यस्य, तरय कार्य: परिय्रह: ॥| ह 

“महावीर आदि तीर्थकरों में मेरा अनुराग नहीं है और कपिल ऑर्दि 
अन्य तैथिकों पर मेरा द्वेंप नहीं है। जिसका वचन सथार्थ हो, उसी ह 
वचन मेरे लिए ग्राह्म है।” भाषा समन्‍्वयमूलक है। यथार्थता में महावीर 
का वचन ही ग्राह्म हैं । ३० 22 

आचार्य हेमचन्द्र राजा कुमारपाल के साथ सोमनाथ मन्दिर में 
थे। राजा कुमारपाल के अनुरोध पर वहां स्तुति करते हुए आचार्य हेमवत 
ने एक श्लोक कहा था, जो जैन परम्परा में बहुत प्रसिद्ध है। इस इलोक मै 
ब्रह्मा, विप्णु, महेश को भी प्रणाम किया गया है, पर शर्ते यह रखी गई 
है कि ये राग-द्वेप-रहित हों । कहा गया है--- 

भव-वीजांकुरजनना रागाद्या: क्षयमुपागता यस्य । 
ब्रह्मा था विष्णुर्वा हरो जिनो वा तमस्तस्में॥ 

कथनमात्न के लिए प्रणाम सबको किया है, पर प्रणाम ठहरता कब 
“जिन! के लिए है। कुरल के प्रस्तुत श्लोकार्थ में भी आदि ब्रह्मा की स्तुति 
की गई है । पुराण-परम्परा के अनुसार ब्रह्मा आदिपुरुप हैं क्योंकि उसी से 
ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि चार वर्ण पैदा हुए हैं। अतः यह स्तुति उस आदिं- 
ब्रह्म तक पहुंचनी चाहिए। यहां राग-हेप-रहित होने का अनुबन्ध लगाकर 
रचयिता ने यह स्तुति आदिपुरुष श्री आदिनाथ प्रभु तक पहुंचा टी है। ने 
आदिपुरुष भी हैँ और राग-देप-रहित भो । 

एक अन्य श्लोक में रचयिता कहते हैँ--"जो पुरुष हृदय-कमल के 
अधिवासी भगवान्‌ के चरणों की शरण लेता है, मृत्यु उस पर दीड़कर 


ला 


पे यथार्थ के परिपाण्व में 


प्रस्तुत भावना के प्र पूँच परमेप्ठी रूप प्रभु की स्तुति की गई है 
ऐसा स्वयं लगता है 

८. “दिखो, जो मनुष्य प्रभु के ग्रुणों का उत्साहपुर्वक मान करते है 
उन्हें अपने कर्मों का दुःखप्रद फल नहीं भोगना पड़ता ।” तो 

समग्र स्तुति-दशक में इस प्रकार कहीं भी जैनत्व की से अत 
उल्लंघन नहीं किया गया अपितु स्तुति को जैन और वैदिक गो 
परम्पराओं से सम्मत बनाते हुए भी रचयिता ने जैनत्व का संग 
किया है । 

हम अन्य प्रकरणों की छानवीन में भी जा सके तो सम्मवत 2 

री उक्तियां मिल जाएंगी जो नितान्त रूप से जैनत्व को अभिव्य 

करने वाली ही हैं 
अन्य विद्वानों के अंकन में 

'विगकुरल! कृति की इस सहज अभिव्यक्ति को भारतीय व म 
अन्य विद्वानों ने भी आंका है। कनक सभाई पिलने, एस० कम 
पि्ल्लि ले, डॉ० बी० कर याण सुन्दर मुदालियर आदि अनेक जनतर विदा: 
हूँ, जिन्होंने स्वप्ट व्यक्त किया है कि तिरकरत एक जैन रचना कफ 
वृरोपीय विद्वान एलिस और ग्राउल ने भी इसी मत की पट 

तमिल विद्वान्‌ कल्लदार ने कुरल की प्रशस्ति में लिया है 

हस्म्परागत सभी सतवाद एक-दूसरे से विरोध रखते हैं। एक दर्शी 

देता है, गत्य यह है, तो दूबरा दर्शन कहता है, यह ठीक नहीं है, सहव ते 
यह है। कुरत का दर्णन एफ तवादिता के दोष से सर्व था मवत हैं । 


क्‍जज--+-तह0हत 
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तिरुकुरल और उसके रचयिता तिरुवल्लुचर : एक अध्ययन ८५ 


इस प्रसंग में यह भी एक महत्त्वपूर्ण प्रमाण हो सकता है कि 'कपतरम्‌' 
(ए४५०ाणा) नामक तमिल निधण्दु के देव प्रकरण में जिनेश्वर के 
पर्यायवाची नामों में बहुत सारे वही नाम दिए हैं, जो कुरल को मंगल- 
प्रशस्ति में प्रयुवत्त किये गए हैं। निधपण्टुकार ने जोकि ब्राह्मण विद्वान्‌ हैं, 
कुरल के रचयिता को जैन समझ्षकर ही अवश्य ऐसा माना है । 

कुरल पर अनेक प्राचीन टीकाएं उपलब्ध होती हैं। उनमें से अनेक 
डीकाएं जैन विद्वानों द्वारा लिखी गई हैं। इससे भी कुरल का जैन-रचना 
होना पुष्ट होता है । 

सबसे महत्त्वपूर्ण मानी जाने वाली टीवग के रचपिता धर्मार हैं। उनके 
विपय में भी धारणा है कि वे प्रसिद्ध जेन-विद्वान्‌ तो थे, पर धर्म से जेनी 
नहीं थे । 
कुन्दकुन्द ही क्‍यों ? 

कुरल को जैन-रचना मान लेने के पश्चात्‌ भी जिनज्नासा तो रह ही 
जाती है कि उसके रचयिता आचाये कुन्दकुन्द ही क्‍यों ? इस विपय में भी 
कुछ ऐतिहासिक आधार मिलते हैं। मामुलनार तमिल के विर्यात कवि 
हुए हैं। उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी माना जाता है । उन्होंने 
कुरल की प्रशस्ति-गाथा में कहा है--कुरल के वास्तविक लेखक थीवर 
हैं, किन्तु अज्ञानी लोग वल्लुबर को इसका लेखक मानते हैँ, पर बुद्धिमान 
लोगों को अज्ञानियों की ये मूर्खताभरी बातें स्वीकार नहीं करनी 





$898 ॥0. व[8$. करण. ग्रतट्गाग्ाधंजी।।ए ० धार शंदर 
$५5९005 48 9एणंाएते 0ण था0 (॥6 फग6599ए ० एबं 
8 फां5९९ ६0 86 ॥९९ #07 पधींड विश णी 068४080॥655._ 
-यमापातत्वकण,. छ0,. छए छर्ण,.. 8... एशप्रशशथादा, 
पतरा०ग्तालांता, अमन 2 ; 
4. पाणप्ाएओं हत, छए 200. 5. ईफझंतप्षर्षाे, प 


2४ ६8 





८६ यथार्थ के परिपाएव॑ में 


चाहिए कि द 
प्रो ए० चक्रवर्ती ने तिर्कुरल में भली-मांति प्रमार्गित कम 
तमिल परम्परा में आचार्य कुन्दकुन्द के ही 'थीवर' कक 
दो नाम हैं ।* ; ४६ 
जैन विद्यान जीवक चिन्तामणि ग्रन्थ के दीकाकार न्चिनर कितिक 
ने अपनी टीका में सर्वत्न तिरुकुरल के लेखक का नाम धील पर मं 
तमिल साहित्य में सामान्यतः थीवर शब्द का प्रयोग जैते | 
अर्थ में किया जाता है । वि है 
कुरल की एक प्राचीन पाण्दुलिपि के मुखपृष्ठ पर लिया का 
“एलाचार्य द्वारा रचित तिमकुरल ।” इन सारे पुराणों की देग। है 
नहीं रह जाना चाहिए कि कुरल के वास्तविक रखपधिता आन 
ही थे। 


क्या है 
हे 


॥। ट्ै | 


सार्य कुरद 2 


अ्रम का कारण 


यह एक बदा-सा प्रण्नचिह्न बन जाता है कि आचाय॑ हो ४ 
(वोवर या एलाचाय ) ही दसके रचयिता थे, तो यह दतीर्य 
खटा ही केसे हुआ कि इसके रचयिता तिरबहलुबर थे ? तमिय 3 हा 
परस्पर में यह प्रचलित है कि एलाचार्य ( आचार्य वुन्द दूत ) ष [7 है५ ः 
खाप्रक ये गण्यगान्य आचाय॑ थे, अतः उसके लिए अपने ग्त्य की मी 


+ 
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विश्युदटन भीर उसके रचयिता तिमबल्लुयर : एक अध्ययन ८७ 


कराने वी दुष्दि से मदुरा यी सभा में जाता उच्चित नहीं था | इस रिचिति में 
उसके गहस्थ शिष्प श्री तिस्वल्लुयर इस ग्रन्य वो लेकर मदुरा की सभा में 
गए और उन्होंने ही विद्वानों के समक्ष इसे प्रस्तुत किया | इसी घटनान्प्रसंग 
में तिसमवल्तुबर इसके रचयिता के झप भें प्रसिद्ध हो गए।दुसरा कारण यहे 
भी था कि आायाय॑ उन्ददुन्द ने यह ग्रस्थ वल्लुबर ये प्रसाराय सौपा पा 
ओर थे इसका प्रचार करते थे, अतः सर्वमाधारण ने इन्हें ही इसका 
रखयिता माना। ऐसा भी संभव है कि आनारय कुम्दकम्द इस ग्रन्य को 
सर्वेमान्य बनाए रखने के लिए अपना नाम इसके साथ णोड़ना नहीं चाहते 
थे, जैसे कि उन्होंने अपने देव का नाम भी सीधे रूप में ग्रन्थ के साथ नहीं 
जोहा । रचयिता का नाम गोण रहे, तो प्रसारक का नाम रचयिता के रूप 
में किसी भी ग्रन्थ के साथ सहज ही जुड़ जाता है । 


'तिरसकुरल” काव्य आज दी सहस्त वर्षों के पश्चात्‌ भी एक नीति+ 

ग्रन्थ के रूप में समाज के लिए बहत उपयोगी है । समग्र जेन समाज फै लिए 
यह गौरव का विपय होना चाहिए कि एक जैन-रचना पंचम चेद के रूप में 
पृज्ी जा रही है । अपेक्षा है, इस सम्बन्ध में अन्वेषण-काय चालू रहे ।य/ टी के 
है कि एवद्विपयक बहुत सारी शून्यताएं तमिल की जैन परम्परा भर देती 
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को 


घद सभा के परिषाएंस में 


के 
पर अगेक्षा है उन शुस्गत्ञाओं को ऐतिहासिक प्रमाणों सेघरभर के 


मगी। प्रो० ए० सक्रयर्ती ने इस दिशा में बहुत प्रयत्न किया है 0 
प्रतिपादन में गः:छेक आधार उन्होंने ऐसे भी लिये हैं, जा शोध कै कई 
बड़े लचीले ठहरते हैं। जैसे तियकारल के धर्म, अर्थ कार्म ऑर्दि आधार 
नी कुन्दयुन्द के अन्य ग्रन्थों में वणित चत्तारिं मंगल के पाठ व 
करना | जनेतर जगत के सामने वे ही प्रमाण रखते चाहिए, 38 
का प्रकाण डालते हों । खींचतान कर लाए गए प्रमाण (2883 
प्रत्युत निर्वल बना देते हैं। आग्रहहीन शोध ही लैब के 


रण 
€। णांघ का सम्वन्ध सत्य से है, न कि सम्प्रदाय स । 


पय की व मैं 
बसी 


] 


आगम साहित्य और त्विपिटक साहित्य 
में जब्द-साम्य व उद्वित-साम्य 


अदवाम्‌ महावीर की खादी और उसके शीवस-चु सी बस शारश मप्र संपादन 


दादियानी था मजिदिदक कहा जागा है और भगवाद युद मे मम्बणि! 
शास्त्रीय मंझतन शो व्लिविदका। दोनों था अध्ययन छरमे भमप ऐसा 
क्षमुभय दोने लगता है कि हम शिमी एड हो शेख, दास व्यैर मगहवि मे 


पिहार कर रहे है। एनद्विधयर समसा गदी से प्राश्म्म दी जाती है निः 


शास्ख के अर्य में पिटग शब्द दो नी 33 परस्परापों ने खपदाया है । मेड एान- 
मंजुदा गभी तथा कषासाये के लिए है, इस लिंग उसे गलिविद्या पड़ा गया है । 
गणों शब्द का प्रयोग मदयी र, चुद भादि सारदालिक पर्म-प्रयर्तेकों के अर्थ 
में भीयौद्ध परम्थरा में मिदता है। ही सहला है, मंधनागद् भगवान्‌ 
महादीर मे छद्भूत बारी के अर्द में ही 


ही ईत परम्परा ने गधिपिटक शच्द 
की अपनाया ही । दोनों प्रकार के पिटकों में अनेकावैक शब्दों पा प्रयोग 


समान झहाप में मिलता है। बशुस सारे शब्द सो एस है, जिनाए प्रयोग जग 
ओर बौद, दोनों ही परम्वराओं में देखा जाता है। या शब्द -ममंता इस 
सथ्य को असाधारण शा से पुष्ट कर देती टै कि दोनों परम्पराओं का 
शान-प्रवाह कमो-नक भी दिसी एक हो खोत्त से वपण्य सम्बन्धित रहा है । 
७७७४७ 


4. संयूल निकाय, दहुर सुख (६-१-१), पुृ« ६८, दीपनिकाम, शामझ्त्फल सुत्त, 
बार, सुतनिकाप, सपिय गुर, ९० १०८ के १९० भादि 


६४ गशांगे के परिषाए में 
भी आएईि नगरी वें 
नमरय वैश्व--मानन्प्ा, राज, ससंगला, शावरतसी आदि गं । े 
अंग, मगध आदि देशों के गाम ये रर्णय दोनों आगमों में रागान #।े 


मिलते ्ँ । 
उक्ति-साम्य 


जैनागम कहते हं--व्यक्ति तीन उपकारक हे 
होता--गुरु से, मालिक से और मावा-पिता से ।' वहाँ यह भी बताया गया 
कि अमुक प्रकार की पराकाप्ठा-परक सेवाएं दे देने पर भी वह अनृक्कय हा 
रहता है। लगभग वही उबित बौद्ध आगमों में मिलती है | बुद्ध कहते है 
भिक्षुओ, सो वर्ष तक एक कर्धे पर माता को और एक कर्धे पर सु 
को ढोए, और सौ वर्ष तक ही वह उनके उबठन, मर्देन आदि करता रह। 
उन्हें शीतोप्ण जल से स्ताम कराता रहे, तो भी न वह माता-पिता का 
उपकारक होता है, न प्रत्युवका रक | यह इसलिए कि माता-पिता का रत 
पर बहुत उपकार होता है ।' जैनागमों ने घामिक सहयोग को उऋण होते 
का आधार माना है। 

दो अरिहन्त- जैनागरमों की सुदृढ़ मान्यता है--भरत आदि एंक हद 
क्षेत्र में एक साथ दो तीर्थंकर नही होते | बुद्ध कहते हैं--भिक्षुओं ! ईे 
वात की तनिक भी गुंजाइश नहीं है कि एक ही विश्व में एक ही समय 
में दो अहंत्‌ सम्यग्‌ संयुद्ध पैदा हों ।* 

स्त्री---अहंत्, चक्रवर्तों द्ब्द--जैनों की मान्यता है ही कि अत, 
चक्रवर्ती, इन्द्र आदिस्त्रीभाव में कभी नहीं होते । बुद्ध कहत्ते हैं--भिक्षुओं' 
यह तनिक भी सम्भावना नहीं है कि स्त्री-अहंत चक्रवर्ती व शुक्र ही 
वताम्बर आम्नाय के अनुसार मल्‍ली स्त्री तीथंकर थी, पर वह कभी ने 
हानेवाला आश्चर्य था । 


व्यक्ितयों से उन्तण नहीं 


३ 


कालिदास और माघ के युग में धूंते” 
शकुन्तला कै घूंघट 


# तर्भिगर्ति 
कुछ ही वर्षों पूर्व मुनि महेन्द्रकुमारजी द्वितीय' को मैं गे 


शाकुन्तलम्‌' पढ़ा रहा था। सहसा एक श्लोक पर विशेष ध्यान 
हुआ-- 


केर्दिए 


केयमवगुण्ठनवत्ती नाति परिस्फुट शरीर लावश्मा। 
मध्ये तपोधनानां किसलयामिव पाण्डु पत्नाणार | 
---भर्थात्‌ दो तपस्वियों के साथ यह पर्देवाली कौन आ रही ' हा 
श्लोक की कथावस्तु थी--अयोध्या के राजा दुप्यन्त नें ऋषि की ! 
आश्रम में शकुन्तला से गन्धर्व-बिचाह कर लिया था। राजा ई्ें बा 
चला गया और इस घटना की भूल गया। कण्व के आदेश से दो * 
और वृद्धा गौतमी शकुन्तला को लेकर दुष्यन्त की राजसभा में आए | दुष्यति 
शकुन्तला को दूर से ही देखकर सोचता है--मह ऋषियों हे सर 
अचगुण्ठन वाली स्त्री कौन है ?? 2 
अनेक प्रश्तोत्तरों के पश्चात्‌ भी राजा दुष्यन्त शक़ुस्तला की नं 
पहचान सका । उस समय गौतमी ने यह कहकर शकुन्तला के घूंघट दूर 
किया--जाते मुहूर्तकू--मालज्जस्व, अपनेष्यामि तेड्यगुण्ठनम्‌ । तती 
दा त्वामभिज्ञास्यति--चेटी ! कुछ देर के लिए लज्जा छीड़ ! मैं तुम्हारा 
बढ दूर करती हूं। तब तुम्हारे पत्ति पहचान जायेंगे |” 


शनिदाय भौर माप के युग में घूषघषट. ६७ 


मन में आया, मदुस्तता उस घदव की माता थी, जो सिटी के साथ 

॥ सथा उस भगत का माता पर्दा रखनी थी ? महानादि 
वा सेदास का घट सुप्रनिद मादझ है । घगुससा ही बाल को हम छोड़ 
दे, की भा इतना तो प्रतीत होता ही £ झि महावायि पासिदास के दुग में 
पर्दा्रया थो, भते ही बह दाजपराने थी रिखयों में हो रही हो। यह भी 
मन में आया कि पड-प्रया के निराकरण में ह_ुम जो कब तक कहने आ रहे 
हि पर्चा शुमलमानी युग को देन है, कया यहू बास्तविक और एसिद्वातिक 
; 


सेदा करता 


ट् 4* ८0 


घितन यही गेक गया। प्रसंग से पह सम्मन्लेय याद आता, तो थी 
साबकर दिर विधाम सेना होना हि हसे विधय पर मंभी विशेष सिस्तस 
खछ्ण्ना ट् | 


ध्ाफकृप्ण की रानियों के घंघट 
कुछ ही दिलों पूर्व कॉकारोली (राजस्थान) में स० २०१६ फागुन में 


९ 


प्राध्यी अशोदथीजी को 'मिशुपाल बध' महापाव्य पढ़ा रहा था । प्रथम दो 


सगे उनके परीक्षा में थे। एश दिन जब कि सरमसरी तौर से अन्य-अस्य 
भी अपने आप देख रहा था, एक श्लोडर पर उसी तरह भाय 


सानाण्नन: परिणनेर बतार्य माणा, 
राशी नंरापनयत्ता फुल साधिदलल्‍ता:॥ 
स्तस्ताइवगुष्ठन पटा:क्षण लध्यमाणा। 
बमन्नश्ियः समय कौसुक मीडतेस्म वा 
हें पांचयें सगे झा सचहवां ए्लोफ है। श्रीकृष्ण रेबतक पर्वत पर 
विहार कर रहे हैं। से निक्रों, रानियों व अन्य सभी या पड़ाव लग रहा 
स्वीऊ़ में बताया गया है--“बाहयों से उतारी जाती हुई रानियों के घूंघट 
वियर रहे हैं। लोग उनकी क्षण-लक्षी मु्र-शोमा को भय और कौतुक से 
देव रहे हैं। दासियां दर्शकों को दूर हटाने में व्याकुल हो रही हैं 
उलोक पढ़ते ही मन में आया, सह्याकवि कालिदास ने शकुन्तला के 
घूंघट लगा दिया और इस महाकाव्य के रचयिता महाकवि माघ ने कृष्ण 


आई 

मय ये मो चआछ को, च ववियव ना बा? । हुत के 
मरी है बचा वे. घ व वा 5 ले >ाग! । 

पा यह दा पैचा कब थे है 4 व पी व भीम रत 


24 60326 ते ; [ रा 
हि व के शत हैं भौर कक आकव थे । हक धो भी व 


हज है वह, राड व है व थे धापओ) हाण इय दो प्रशमी ने वन गे है 9] 
पट कह दिवा है। भपेदा। है, जोन भी | िामा के शिकिरलर्सी 3) 
सावकिक देव विषम कये भीड़ विजय स्वाव 4 परीयशो की गाए 
आह विद की तहत विक हिय 4 स्टी है, इसे पर पक दा । प्रोकेटर 
भी वाशकर त्याग, काशी वि्नविद्ालश ने सेट शादी गनधणाओं 
हजाल सहाक कादर का खगप ईडबी जीबी शताददी के रागभग की 
और माप का गमय सातवी शताब्दी के हर [हक गाना है। 3गे गमय॑ 
मुससमानी प्रभाव दण पर नई था, तब फिर पद व्यों दोहराया जाती 
हि पर्दा-अथा मुसलभानी यूग को दन है ? 


गोषा घूघट से मुक्त 


इन्ही दिनों बौद्ध सा द्वित्य का अनुशी लन करते हुए दस प्रकार का एक 
सम्मुल्लेख और सामने आगा जो उस दोनो उदाहरणों मे भी अधिक 
दत्त्व का है। प्राचीन बौद्ध ग्रन्थ 'ललित विस्तर' मे लिया है हि गीतम 
बुद्ध की पत्नी गोपा ( यशाधरा ) अचगुण्ठन मुक्त रहती थी । वह दूसरों से 
तक करती थी---अबगुण्ठन क्‍यों आवश्यक है ? इससे भी प्रमाणित होता 
है कि प्राचीन काल में घूषद-प्रथा थी और यशोधरा ने उस प्रथा का 
यहिप्कार किया। 
इस खोज-पड़ताल का तात्पर्य यह तो नहों है कि यदि पर्दा-प्रथा 
मुसलमानी युग की देन है, तो बुरी है और यदि भारत की प्राचीन परम्परा 
है, तो वह अच्छी है । किसी अच्छाई या बुराई का प्रमाण न तो प्राचीनता 
गौर नवोनता है तथा न हिन्दुत्व और मुसलमानी पन है । वस्तु की उपादेयता 
. यास्तविक आधार तो मनुष्य का अपना विवेक हो होता है। वर्तमान 


कालिदास और माप के युग में घूंध. ६६ 


युग में बुद्धि कौर विचेष पर्दा-प्रथा का कहां तक साथ देते हैं, उसकी 
प्रेप्ठता और अधेप्ठता ती एसी पर निर्भर है। प्रस्तुत निवन्ध बग विषय 
पर्दा-प्रया की उपादेयता सिद्ध करने का नहीं है। इसका उद्देश्य तो विशुद्ध 
ऐतिहासिक एप्टि से इस परम्परा के मूल उदगम की शोध का है। 


है.$ 
सृत्यानाधि निद्रा और तत्सम उदाहरण 


पांच प्रकार की निद्रा 


स्थानांग सूत्र' में निद्रा के पांच भेद बतलाए गए हैं। इतका नाम-क्रम और 
तात्पयं निम्न है--- ॥॒ 

१. निद्रा--जिसका आगमन और परिसमापन सुखपुर्वक हा। ट 

२. निद्रा-निद्रा--जिसका आगमन और परिसमापन दोनों ही ३: 

हों। 

३. प्रचला--जो बेठे-बैठे या खड्टे-खड़े ही आ जाती है । 

४. प्रचला-प्रचला--जो चलते-फिरते भी आ जाती है। हु 

५. सत्यानधि--जिस नीद में व्यक्ति कायिक आचरण करता हैँ । 
यहाँ तक कि बह नींद में घर से उठकर भयानक जंगल में चला 003 
है। पराक्रम और करता भी उसकी इतनी बढ़ जाती है कि बह हाथी है 
दीत अपने द्वाथों से उदाइकर अपने घर ले आता है।. फिर भी वह ज्यों- 
वाज्यों सो जाया है। जागने के बाद बह यही सोचता है कि य्दू सं 
मैंते स्वप्त में फ्िया था। घर में रुसे हाथीदात ही इस बाल की साक्षी देती 
है कि वृस्टरारा विद्रानरण बास्वत्रिक था । 
१ जय ई कप दग्सिणा पर िक7 

पा, पयडा-बपला, 


जा वद 


प्र य् (2 2] रा, 
कम्म काने ना जटा--निट्ठा, जि डरा है र 
# ५ ३ के हि 
याया मिद ४7, चढहदा दसणाबरणे, अयकर दगगा 70, 
धयाव री, ++4 दखजायरने 


जी स्यानग ह 4, स्था ० € र[्‌ू० ६६६ 


सृत्यानधि निद्रा और तत्सम उदाहरण १०१ 


उपरोक्त भेदों में से प्रथम तीन भेद सहज ही वुद्धिगम्य होते हैं। 
चौथा और पांचवां भेद साधारणतय कल्पनात्मक-सा लगता है। किसी 
भी विपय की तह में पैठे विता उस पर अपना एक निश्चित मत दे देना, 
आजकल प्रचलित तो बहुत हो चला है, पर वह वस्तुस्थिति के साथ न्याट्य 
कभी नहीं बन पाता । 

आज विज्ञान का युग है। अन्य वस्तुओं की तरह तिद्रा भी उसके 
अन्वेषण का एक अंग बन गयी है। विज्ञान के अनुसार मनुष्य निद्रा में भी 
दो प्रकार के व्यापार करता है। दोनों का ही सम्बन्ध स्वप्न से है। स्वप्न 
दो प्रकार के हो जाते हैं। एक प्रकार के स्वप्न वे जो मनुष्य की पलकों में 
ढलते हैं ओर वहीं बिलीन हो जाते हैं! मनुष्य सोया-का-सोया रहता है। 
दूसरे प्रकार के स्वप्न वे, जिनमें मनुष्य उठकर बहुत सारे कार्य कर डालता 
है। ये स्वप्न कितने अद्भुत और भयावह होते हैं और स्त्यानधि निद्रा 
की वास्तविकता को सिद्ध करने वाले होते हैं, यह अग्रांकित सात घटना- 
प्रसंगों से जाना जा सकता है। ये प्रसंग 'नवनीत ( मई, १६५४ ) में 
प्रकाशित 'निद्राचरण प्रसंग' लेख से उद्धत किये गए हैं। 


मित्र के बिछोने पर प्रह्मर 


दो शिकारी नील नदी के सघन जंगलों में शिकार खेलने गए। 
दोनों ही साहसी और उत्कट निशानेवाज थे। दोनों का उद्देश्य शेर और 
चीतों का शिकार करना था। एक रात, दिनभर की क्लान्ति के बाद 
दोनों नदी के किनारे सो गए। एकाएक किसी अज्ञात प्रेरणा से एक साथी 
की नींद खुली । उसके जरा-सी देर बाद दूसरा साथी भी उठा और वाघ- 
वाघ' चिल्‍लाया | चिल्लाते हुए उसने अपनी छुरी का भरपुर वार उस 
स्थान पर किया जहां कुछ क्षण पूर्द उसका साथी सो रहा था और जो अब 
उठकर एक ओर हो गया था। जोर-जोर से दो-तीन वार करके वह व्यक्ति 
फिर उसी प्रकार गहरी नींद में सो गया, जैसे पहले सो रहा था। अग्रले 
दिन सबेरे दोनों जव मिले, तव छुरी का वार करने वाले साथी ने इस वात 
से बिलकुल इनकार किया कि रात को उससे अपने साथी के बिस्तर पर 
आक्रमण किया था । इतना जरूर उसे कुछ-कुछ स्मरण आया कि रात में 


१०२ ययथायें के परिपाएवं में 


दि 
उसे एक बाघ दिखाई दिया था, जिसे उप्तने छूरी से मार डाला था। न 
उसके भाग्यशाली साथी की नींद समय पर न खुल जाती, तो शायद “हू 
इस घटना को सुनने के लिए न वचता । 


मां द्वारा तीन बच्चों की हत्या 


एक महिला कुछ कट्टर घामिक स्वभाव की थी। उसके तीन है 
थे, जिनकी आयु सात साल से कम ही थी । एक दिन वे तीनों बच्चे हे 
के होज में मरे हुए पाये गए । घटना जितनी करुणाजनक थी, उतनी है 
आश्चर्यजनक भी । महिला प्रयुप्त आचरण की शिकार थी। रात को सी्- 
सोते वह उठी | उसे लगा कि उसके तीनों बच्चे बहुत गन्दे रह और कते 
चर्च में जाना है, अतः उसने बारी-बारी से एक-एक बच्चे को होज में लें 
जाकर धोया तथा घोने के बाद उसने बच्चों को हौज में वहीं छोड़ दिया । 
स्वयं बिस्तर पर जाकर सो गई । सवेरे जब उसने अपने बच्चों को मरा 
हुआ देखा, तो उसकी मर्म-वेदना किसी भी मां से कम नहीं थी। परलु, 
रात की प्रसुप्ति में जब बह उन्हें मौत के घाट उतार रही थी, उस समव 
यह जानने में असमर्थ थी कि हू क्या कर रही है ? 


वेटे द्वारा मां की हत्या 


. “व सवेरे-सबेरे लोग अपने घर के बाहर निकले, तो वह 4५8३४ 
अपने घर के दरवाजे वर बैठा था। उसके सामने एक लाश पढ़ी थी, का 
उसकी बढ़िया मां की थो। एक और यान से तरबतर एक कुद्दारी 
पड़ी थी। लाण के ऊपर कुर्हादी के तीन बड़े-बड़े घातक घाव थे। 
लागा के पास आने प्र्गो जय हत्यारे पुत्र ने भागने की को शिण नी की 
पुलिस आ्षामे पर नो उस्टे बढ़ फूट-फूटफर रे पट़ा। अब सारा दिया 
उसकी समझ में शा गया था। रान के अन्तिम प्रदर में बढ़ सोवेन्गीत 
हद और मा को चोता समझकर उसे पर उसने कुल्हाड़ी से दरमला छिया । 


प्र८: न 5०. 
कीिखसानत सा घट ले 


ली अल्ट्रा मे द्वी द्वेर हो गई, बर जिय उसने सीता 


गगपरजर हट न के झ फः 
0 क देव मारते कपिल इतने सीन वहा गा चलोधी । उगे 


गरिव खाद को दाम पडड़े और उसे बमीड प्र दरबाओे के बाहर द 67 
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दिया तथा उसके बाद दुझी-खुनी वह पर के अन्दर आकर सो गया। 
तगभग घंटे दाद हो दिन निझल थाया । बह जागा और सर्देव की भांति 
मां को पुरारा, जो प्रायः उससे पहले ही जाग जाया करती थी। कई बार 
पुकारने पर भी जब मां की आहट ने मिली, तो यह दरवाजे है बाहर 
निकला और वहां बाहर पड़ी हुई मां फी लाश की देखकर पढ़े हुए बृक्ष की 
तरह भूमि पर गिर पड़ा। 


कसताई-पुत्र द्वारा घुड़सवा री 


एवं कसाई का लड़का प्रतिदिन रात को सोते-सोते उठता, अपने 
धोड़े पर जीन कसता और छः:-सात मील की घुद्सवारी करने के बाद घोष़े 
को बांघ जीन उतारकर रख देता, ठीक उनी तरह जैसे जागता हुआ 
ब्यत्ित करता है। फिर जाकर मो जाता | यहू उसका लगभग नित्य का 
नियम था । 


मिन्र के पेट में छूरा 


इसी प्रकार का एक मामला अदालत के सम्मुख भाया था। एक 
व्यवित की एक दूसरे व्यक्ति ने झकझोरकर जगाबा | तुरन्त जागा हुआ 
व्यक्ति क्षण भर तो हवकरा-वव्का होकर देखता रहू गया और उसके बाद 
उसने तुरन्त जगाने वाले के छूरा भोक दिया। बाद में उसने बताया कि 
नींद से जागने के पश्चात्‌ मैं एकाएक स्थिति को समझ नहीं पाया और 
मुझे लगा, भेरें प्राण संकट में हैं और मेरे सम्मुय्य आये भिन्न के पेट में 
छुरा भोंककर मैंने अपना बचाव करना चाहा। साथियों द्वारा यह धात 
निविवाद रूप में प्रमाणित हो गई कि दोनों व्यक्ितयों में परस्पर पूर्ण सौहार्द 
था। हेंप अथवा प्रतिशोध का प्रश्न उठने की कोई गुंजाइण ही उनके बीच 
नहीं थी । 
उलझन-भरे हिसावों का समाधान 


एक बार हॉलेण्ड की एक प्रसिद्ध व्यापारी कम्पनी ने अपने कई 
वर्षो के उलझे हुए हिम्ताव एम्सटढंम कॉलेज के गणित के एक प्रोफेसर को 


१७४ गधा के परिषार्णा मे 

दिगे। प्रोफेसर ने अपने शिर की सला हे सिने के लिए ये प्रन्‍त पं 
सिय्याशियों को सौंप दिए । परस्सु टिसाव सटुल उसे हुए मे और गुल 
का कोई सरीका सही सूट पाता शा। परर्य प्रोफेसर के विद्यार्ियी 
एक सिद्यार्थी बहुत तेज था। उसने उन प्रश्मों को हल करने हे 
अधिक परिश्रम किया। परन्तु उसे सफलता नहीं मिली। और ई 
असफल उधेडबुन में वह दिन भी निकट आ गया, जिस दिन प्रोफेमर र्का 
हिसाव के समाधान ज्षेज देने थे। उमी रात की बात है, वहें विद्यार्थी 2 
में किसी समय सोते वक्त उठा, और काफी देर तक बैद्-बैठे लिखते रही _ 
बाद फिर सो गया । सेरे जब वह उठा, तो देखा कि मेज प८ वे सादे लिखे 
हुए कागज पढ़े हैं, जिनमें वे उलसे हुए हिसाब बहुत ही स्पष्ट और संदि/ 
रूप से सुलझा दिये गए हैं। जब इन उत्तरों को प्रोफेसर ने देखा, तो उसे 
स्वीकार किया कि इससे अच्छा हल निकालना खुद उसके लिए भी संभ/ 
न था। परन्तु वह विद्यार्थी स्वयं यह नही जानता था कि यह संव किसने 
और कब किया ? 


वकील द्वारा अकाट्य तकं की खोज 


इससे मिलता-जुलता अचेत आचरण का एक उदाहरण 
वकील का भी था। उसके सामने एक बहुत ही पेचीदा मुकदमा ० 
एक दिन सवेरे वह उठा और अपनी पत्नी से कहने लगा, ते को मैं 
इस मामले के ऐसे अकाद्य तक ढूढ़ निकाले थे कि मुकदमा सि 
आना मेरे पक्ष में होता, परन्तु दुःख यह है कि इस समय मुझे इसे के 
की कुछ याद नहीं रही । काश ! कोर स्वप्न की उन अमूल्य मूमित 
की याद दिला देता। वक्ील की पत्नी परेशान-सी नजर आयी और 
बोली, 'तो आप सारी रात भर लिखते क्या रहे ?” 'क्या मैं बैठक : 
लिखता रहा ? बिलकुल नहीं, मैं तो सारी रात सोता रहा । वाह 
क्या कहने हैं! मैंने चार बार रात में उठकर देखा, आप लियते सी 
रहे थे और आपका घ्यान हठे नहीं, इसीलिए मैंने आपसे झुर्छ कद 
नहीं, पर आप आगेसे इस तरह रात-रात भर मत जागा कीजिए 
अबकी बार जब वकील ने प्रतियाद किया, तो वकील की पत्नी ने मैंज ह 
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+ 


दर्ाजों को योसकर वें सारे कागज निकालकर बाहर रुख जिन्हें 
वकील में सारी रात्त जागकर लिया था। उन्हें पहकार बकील की 
प्रसन्‍नता बग ठिल्ाना नहीं रहा। उन फागजों मे प्रस्थेद्ष युक्‍ित पूरे 
'विन्तार छे साथ खियी गयी थी । 

छयता पटना-प्रसंगों से यह सहूज ही जाना जा सकता है कि निद्रा 
के पांच भेदी का वर्गीकरण कितना वास्तविक और बुद्धिगम्प है । 


थे 
राजस्थान का एक लोक-विश्वास 
अदभत, पर चामत्कारिक 


लत ्री अगरचन्द नाहुटा अभिननदन ग्रन्थ! की विपय-सूची हाथ म सी 
और अपने योग्य कोई चिपय खोजने लगा । जैन दर्शन और इतिहास खाई 
के किसी विपय पर लेख लिखने की बात मन में जमी । पर राजस्थार्तिर्क 
लोक-जीवन और लोक-संस्कृति खण्ड पर ध्यान गया और “राजस्थान के 
शकुन”, 'राजस्थान के त्योहार', “राजस्थान की लोक-कथाएं' “राजस्थार्ति 
के लोक-देवता” आदि विपय देखने में आए, तो सहसा राजस्थान का एक 
अद्भुत और प्रयुक्त लोक-विश्वास मन में उभर आया । 


मुनिश्री ! गांठ लगाइए 


एक बार मैं अपने साहित्यिक कार्य में संलग्न था। गतिमान कार्य मैं 
एक झकावट आयी | एक आवश्यक कागज़ हाथ नहीं लगा । उसमें विपम- 
संबद्ध कुछ संकेत अकित थे । बिखरी सामग्री में अनेक बार हाथ मारे, पर 
काम नहीं बना । एक-एक सामग्री को ध्यानपूर्वक टटो ल-टटोलकर इधरन्से 
उधर रखा, पर व्यर्थ। मन झंझला गया। चेहरे पर वेचनी की रेयाए 
उभर आयी । कुछ दूर बेठो राजस्थानी बहने सामायिक कर रही थीं । 
मेरी परेशानी पर उन्हें कुछ करुणा आयी। वे बोलीं---' मुनिश्नी ! कपड़े के 
गांठ लगाकर आप पोजिए। हमारी सुई गुम हो जाती है, तव हम ऐसा 
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पर वे चीज़ें नहीं मिलीं । हारकर बैठ गए । गांठ लगाई कि दे कि 
में ही कोई दूसरा साधु उस वस्तु को लेकर वहीं पहुंचा, वह 58 न 
आपके नाम का लूहनक मुझे अभुक स्थान पर मिला था। मैं 
रजोहरण भूल से मैं ले गया था । 


उजालि में नहीं, अंधेरे में मिला 

हांसी की घटना है। आचार्यश्री तुलसी वृहत्‌ साथ सम्प्रदाय के से 
वहां वर्षावास बिता रहे थे। एक दिन एक मुनि सायकानी 2 
लिए मेरे पास आए | वे हैरान हो रहे थे | बताने लगे, “दिनभर से 
हरण की खोज में लगा हूं, एक-एक कमरा छान लिया | एक-एक साधु 
पूछ लिया । साध्वियों के स्थान पर भी तलाशी करा ली, केंही कक 
बदली में चला गया हो तो । यहां की बड़ी-बड़ी अलमारियों, 
इधर-उधर खिसकाकर देख लीं, पर रजोहरण का पता नहीं चला । मे 

मैंने कहा--““इतना कप्ट किया है, तो एक कप्ट और करो | च्दर 
एक गांठ लगाओ और एक चक्कर इधर-उधर और मार लो ।* 

भुनि मेघावी और ताकिक थे। उनको कहना ही था, “इससे की 
होगा ? ” मैंने कद्ा--“यह बुद्धि और तक॑ का विषय नहीं, प्रयोग 58 
देखने का ही है । 

मुनि ने गांठ लगाई । किसी स्थित साधु का रजोहरण उनके पारस थीं 
ही । भरने लगे लम्बे-लम्ब्रे इग आस-पास के कमरों में । मुझे अच्छी तरद 
से याद है, सीन मितट नहीं लगे होंगे, वे मुनि आनन्द भी आये मै 
शमसे हुए वापस जाए और बोले--"मुनिश्ली ! मेरा रजोदरण की 
कमरे में ही मेरे पैसों में आफर उलझा गया। अंब्रेरा दाता हैं, दीगं ता 
था हो लसटी 


ई#ननए ह] रा 5 हू 5 नेक मर पं 
नेकट्रा-- दिन में सट़ा अने छ सात बेटे थे। अनेक रज रण 


; जाओ 
थे । सायोदवण टु्लपरा बढ़ रवोटरण दुम्टारी आयों से बना हट 
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भारतीय लोक-जीवन में विज्ञान 
और अहिसा 
मंत्र-चल या अहिसा-प्रभाव ? 


३० मार्च, १६६७ के प्रातःकाल की घटना है। सुजानगढ़ से जयपुर की 
भार जाते हुए हनुमान के परमघाम सालासर से कौई तीन मील दूर सड़क 
के एक ओर हम विश्वाम कर रहे ये। एक तरुण सपेरा हमारे पास भा 
बंठा। हम चारों साध नाटकीय ढंग से करवट लेती देश की राजनीति 
पर चर्चा कर रहे थे। उस सपेरे ने मेरा ध्यान तोंड़ा। उसने बैठते ही 
पिटारी खोली और पूंगी (वीण) उठाई। सपेरा ज्यों-ज्यों गाल फुला- 
फुलाकर तथा सिर हिला-हिलाकर पूंगी पर जोर मार रहा था, जंगल के 
शान्त वातावरण में एक सिहरन-सी पैदा हो रही थी । मैंने अपने साधुओं 
से कहा, “मैं जो सपेरे की पंगी को सर्वश्रेष्ठ वाद्य कहा करता हूं, क्या 
सुम्हं अभी यह सत्य अनुभव नहीं हो रहा है ? ” 

सबने एक साथ कहा, “इतना सीधा-सादा वाद्य और कैसा यह मन को 
खींच रहा दी क्षणों में पिटारों में सोया लम्बा और मोदा-सा 
कोबरा सांप सजय ही उठा और लगा उस सपेरे से अठखैलियां करने । 
सपर ने पूंगी छोड़ दी, सांप को हाथ में उठा लिया। कभी वह उसे गले में 
डालता था, तो कभी अपनी गोद में खिलाता था। मैंने सपेरे से कहा, 
“सांप तुम्हें काटता क्यों नहीं ? इसके दांत उखाड़ दिये गए हैं या इसका 


| 
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जब भी एसर। या खाए का प्रगग सता, मंवरलालजी दूगे (रदाः 
शहर) व्यवितगत या सामाजिक गहस्सपूर्ण पटलुओं पर रि सार-विंतिगस 
फरते। मेरे साथ उनका अन्तिम सातलिप-प्रसंग उन वि का लव 

मह्दीने पूर्व दिल्‍ली में बगा । उसो बातलिप में रैंने उनके एक अन्तर 
विश्यारा यो जाना। उम्होंने कहा--"मेरे जीवन में इस दिंगों 
पूर्वाभाम की अनुभूनिया निखर रही हैं। उनके कुछेक उदाहरण 
आपये सम्मुख रखता हूं । कृपया आप बताए, उनके पीछे बुद्धि गस्स आधार 
क्‍या है ? 


प्रथम घटना 


आचायंश्री तुलसी सरदारणहर हों विराज रहे थे। मुनि रंगलालक 
भूति कतिपय साधु तेरापथ सघ से प्रृथक्‌ हो रहे थे। सामंजस्य बिंठ 
के अनेक प्रयत्न विफल हो चुके थे । वे सब साधु उस समय राजलदेमर 
थे। यही पहलू समाज में दिन-प्रतिदिन की चर्चा का विषय था। मैं उर्सी 
तब तक प्रत्यक्षतः व परोक्षत: विशेष सम्बन्धित नहीं था । 
एक दिन जब कि मैं जाप में लगा था, सहसा एक अनुभूति हुई रत 
समस्या में हाथ क्‍यों नही डालते, सफलता मिलेगी । रह-रहकर वहीं 
अनुभूति पुन:-पुन: चिन्तन में अवतरित होने लगी । मैं स्वयं नहीं सम कक 
रहा था, ऐसा क्यों हो रहा है ? मन में एक साहस-सा आ गया | उठ 


संदुभूत परवॉधाम ११४ 
दिताणी के पास आया । सन फी यात कही । उन्दीने भी आशा दी और में 
संग गया । जो परियाम साझा, यह गया सामने है ही । 


दूसरी घटना 

इसीय पूर्याभाम निमझा मैं उस्तेस करने जा सतत हूं, झुछ ही दिन 
पूर्व या है। यह स्व विडित है झि बिल म० २०१७ के धान मास भें सरदा र- 
शहर में भयंकर वर्षापाय हुआ। लायों सगपयों पी क्षति हुई । ससमुभ हो 
7 रात प्रतय-रात-मी थी । घड़ापट मड़ाने गिर रहे थे। फपर से रहू- 
शहफर दिजसी कट झ रही थी । 

इस पटना का पूर्वाभास संगभग सुसे दो दिन पूर्व उ्यों>्दानस्यों हुआ । 
अनुभूति मे क्ञामा, मरदारगहर पानो में हुब रा है। महू वाल मैंने अपने 
« साथियों से भी कही । हम लोग इस आधार पर सुरक्षा पर भी जुट पड़े 
दे। दो दिन बाद बदी हुआ, जो मैंने दो दिन पूर्व जान लिया था । 

कयत दोनों घटनाओं फे उत्तरा् से मैं भलो-भाति अवगत था। पहली 
घटना में उनके प्रयत्न के परिणामरयरूप सभी साधु पुन; सप में आए। 
दूसरी घदना में बर्पान्यीडितों के लिए भवरसालजी की भेया एक अपूर्व 
इतिहास बन चुकी थी। दोनों ही सटना-प्रसंगों पर उन्हें अपने सेया-कार्य 
में असाधारण श्रेय मिल्त चुका था । 

उनके प्रग्त का आशय था, ऐसा पूर्वाभास कोई ईवी ज्ञान का फल 
हीता है या फोई ब्ात्म-शान का गेद-प्रभेद ? 

मैंने कहा--/यह प्रश्त नवीन है । यहू नितान्त शास्प्रीय या 
परारस्थरिक नहीं है कि दसका दो-टूक उत्तर एकदम से दिया जा सके । 
शास्त्रीय दृष्टि से ये प्रसंग मेरी दुष्टि में अवध्रिन्ान से भी अधिक 
मतिन्नान के निकट होते हैँ। अवधिज्ञानी रूपी पदार्थों का साश्ात्‌ द्रप्टा 
ता है । मतिशान की उज्ज्यलता में भूत के प्रतिधिम्ध पिछले जन्मों तक 
भी जा सकते हैं। जाति-स्मरण मतिशञान की ही एक पर्याय विशेष है 
दूरदशिता उज्ज्वल मति का परिचायक है, अतः यह सोचा जा सकता है 
कि उस प्रकार के अदुष्ट के आभास भी मतिज्ञान-जन्य हों, फिर भी 
निश्चित रूप से इस विषय में कुछ भी फह सकना कठिन है ।” ह 


बद्भुत पूर्वाभास ११७ 


है। जहां तक मेरा अनुभव है, इस प्रकार के पूर्वाभास क्रिमी-त-किसी 
निमित्त को पकड़कर व्यक्त होते हैं। इसीलिए लोग उन्हें स्वप्नाधीन व 
देवाधीन मानते लगते हैं।” मैंने कहा । 


प्रेतात्मा-साक्षास्कार 


उक्त प्रसंग के समाप्त होते ही उन्होंने एक अन्य जिज्ञासा खडी कर 
दी। उन्होंने कह्य--प्रेतात्मा के विपय में भी मुझे हाल ही में एक विचित्र 
अनुभव हुआ | उस पर भी हमें विचार करना है कि यह कैसे सम्भव हुआ।” 
उन्होंने बताया--“अमुक यात्रा में में एक सराय में ठहरा था । रात के 
लगभग बारह बजे में अपना जाप कर रहा था। मेरे कमरे का दरवाजा खुला 
था। सामने वाले कमरे का दरवाजा बन्द था। कोई एक व्यक्ति उसके 
बाहर लेट रहा था। मैंने पूर्ण जागरुक स्थिति में देखा, एक छायाकृति 
वधर आकाण में चलती हुई सामने वाले कमरे में प्रवेश कर रही थी। मैं 
ज्यो-का-त्यों बंठा रहा ) कुछ ही देर बाद वह छायाकृति पुनः उस कमरे से 
वाहर निकली। वह छायाक्ृति मनुप्याकार जैसी थी । उसके आकार-प्रकार 
एक नौजवान का आभास मिलता था। उसके आंख, कान आदि शरी र 
सहनन से मेरे मस्तिप्क में एक पूर्ण मानव बिम्ब आ गया | वह छायाकृत्ति 
ज्योही उस कमरे से निकलकर शर्नः-णर्न: चलती हुई आकाश में लीन 
हुई, उस कमरे से एक महिला के चिल्लाने की-सी जावाज आयी | बाहूर 
गये हुए आदमी ने दरवाजा खोला और बहू उस महिला को ढाढ़स देने 
लगा कि बहू, डरो मत, कुछ नहीं है। में अपना जाप छोड़कर तत्काल वहां 
से उठा कौर उसी कमरे में आ गया। उस आदमी से मैंने पूछा ---'क्या 
वात है ?” उसने कहा--“मेरा लड़का विवाह के कुछ ही समय पश्चात्‌ 
इस संसार से चल बसा। यह मेरो पृुत्न-बधू है। उसकी प्रेतात्मा आकर 
इसे सदा हो भयभीत करतो है ।” 
मैंने उस व्यक्ति से पूछा--/क्या आपका लड़का इतना-सा लम्बा, 
भमुक प्रकार की आकृति वाला, इतना-सा मोठा-पतला था ?” 
उस व्यक्ति को बहुत आश्चर्य हुआ कि मैंते उस लड़के का हुलिया 
कैसे बता दिया ? उसने कहा--“मेरा लड़का ठीक ऐसा ही था। आपने 


न ।॥. 


॥8। 


१२२ यथार्थ के परिपाश्व में 

८ गा त समझी जाती है! 
एलोकों का मुखस्थ होना संघ में एक साधारण वा 2002 हो 
साठ हजार एलोकों को कंठस्थ करने वाले साधु भी ईमत 0 क्या 
चुके हैं। आचार्येश्री तुलसी ने अपने विद्यार्जन-काल ५25 थक ह 
कोश, आगम आदि के रूप में इवकीस सहस्त्त श्लोक पा कट 
कंठस्थ किए थे। साधारणतया यह सोचा जा सकता है, अऑर्जे के युग (3 
विद्या की क्‍या उपयोगिता है ? कुछ लोगों का यह विश्वास है हि है । 
विद्या से मस्तिप्क दुवंल हो जाता है, यह बहुत ही निराधार बा 
रटना तो स्वयं एक स्नायु-व्यायाम है। इससे स्म्रण-शर्वित कीं विं हे 
होता है। देखा जाता है, प्रारम्भ में दो-चार श्लोक भी कठितता से मी: 
कर सकने वाले साधु अभ्यास-बृद्धि से प्रतिदित पचास एलोक थे! गे 
याद करने लगते हैं। पैदल चलने का अभ्यासी व्यकिति अपने 2 था 
शक्ति खो नहीं देता, प्रत्युत वह अपनी उस शक्ति का विकास के 
है। पैदल चलने से शक्ति क्षीण होगी, यह मानकर निरत्तः # 
वाला व्यकित अवश्य चहुधा अपने पैरों से हाथ धो लेता हैं। यही हि 
मस्तिष्क के विषय में देखी जाती है । यथाविधि रठन करने बाला 2 
अपने स्मृति-स्नायुओं को बहुत सुदढ़ बना लेता है और वे उसका जी 
भर साथ देते हैं । 

कंठस्थ विद्या की उपयोगिता में तो किसी को दो मत होते #ं ५202 
ही नहीं है। 'ज्ञान कंठां, दाम अटा' राजस्थानी की यह कहावत बा 
यथार्थ है कि समय पर ज्ञान तो वही काम आता है, जो कंठस्थ हो भी 
दाम (पैसा) वही काम आता है जो जेब में हो | दर्शन, न्याय और व्याकं 
के प्रीढ ज्ञान के लिए कठस्थ ज्ञान का सहारा हुए बिना व्य्ित आगे न 
नहीं सकता। में मानता हूं, बंटस्थ ज्ञान की परम्परा का ही शत रिणार ; 
कि सघ में अनेकानेक साधु णतावधानी हो गए हैं । स्मरण-शर्वि्त मं उन 
अदुभुत प्रयोगो की चर्चा गायों से लेकर राष्ट्रपति-भवन और राजदूतावार 
तक होती रही है । सैकड़ी अकों को, संस्कृत के शार्दूलविश्री दित और सुगव 
जैसे विस्तृत श्लोफों को, अज्ञात भाषाओं के बाक्यों को श्रवण मात्र मे गा 
छा लेना और घटों पण्चात्‌ ज्यॉ-का-त्यों दोहरा देना आज के डायरी 
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धान युग में अवण्य विलक्षण है। तेरापंथ ने स्मृति के दंगे स्वत रा 
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सुरक्षित और विकासोन्मुध रखकर तत्सम्बन्धी ध्यान, धारणा आदि 
योगांकों को मूर्त रूप में बचा लिया है ! 


तंपदचर्या 


श्रमण गौतम बुद्ध का मन भले ही तपश्चर्या से ऊब गया हो, पर 
समग्र भारतीय संस्कृति में तपण्चर्या मोक्ष-साधना का प्रमुख अंग रही है। 
आज भी कोटि-कोटि भारतोयों के मस्तिप्क उत तपस्वी ऋपि-मुनियों 
के प्रति.श्रद्धावनत होते हैं। तेरापंध श्रमण संघ में वह तपश्चर्या आज भी 
अपने उत्कर्प पर मिल रही है। अतीत के दो सौ वर्पों के होने वाले तप का 
लेखा-जोखा तो बहुत्त विस्तृत है, पर चरंमान में भी लघुमिह-निप्क्रीडित;, 
रत्वावली, वर्ध मान, भद्रोत्तर आदि भीयणतम कहे जाने वाले तप साघु- 
साध्वियां करते रहते हैं। गत वर्ष साध्वीक्षी भूरांजी ने केवल उबली 
हुई तक्र का नितरा पानी पीकर ही ३३६ दिन की तपस्या की है। अपने 
प्रकार की यह अभ्नृतपूर्व तपत्या है। केवल पानी पीकर महीनों की 
तपस्याएं आज भी अनेकधा होती रहती हैं। इन मूक तपस्याओं का 
आडम्बर या प्रदर्शन नहीं होता । देश के वहुत थोड़े लोग हैं, जो यह जानते 
हैं कि आज भी देश में तपश्चर्या का यह उत्कर्प वतंमान है। 

, लिपि-कौशल 

हाथ से लिखना इस यंत्रवादी युग में मिटता जा रहा है । यह भी एक 
कौशल था और पिछनी सदियों में बहुत विकसित [हुआ था । आज के 
युग में इसको कितनी उपयोगिता है, इस चर्चा में हम यहां नहीं जाएंगे, 
किन्तु यह बता देना अवश्य रुचिकर लगता है कि तेरापंथ श्रमण-संघ में 
जाज भी हाथ से लिखने की मह॒ती उपयोगिता है। सुन्दरता और सुक्ष्मता 
की रष्टि से देवनागरी लिपि का जो यहां विकास हुआ है, उसे अतीत्त 
और वतंमान में निर्मम कहा जा सकता है। समस्त मुद्रण विकास उस 
सौन्दर्य के सामने फीका हो जाता हैं और लिपि की सूक्ष्मता की तुलना में 
तो आज का मुद्रण-विकास कहीं ठहर ही नहीं सकता । एक-एक चोरस 
इंच अवकाश में १६०० अक्षर विना किसी चश्मे या आईग्लास की अपेक्षा 


१२६ यथार्थ के परिपाश्व में 


प्राचीन विद्याओं का अन्वेषण आवश्यक 


प्राचीन विद्याओं के विपय में यह मान लेना कि ये सब अयधाथ ही है 
क्योंकि विज्ञान-समथित नहीं हैं, थ्ेयस्कर नहीं है। विचारकता तो पे ह्‌ 
कि तथाप्रकार की विद्याओं का अध्ययन, अन्वेषण तथा मनन किया हक 
बहुत सारी प्राचीन विद्याएं धीरे-धीरे विज्ञान के क्षेत्र में समा सकती है 
और विज्ञान की वृद्धि भी कर सकती हैं। कुछ विद्याओं की वैज्ञानिकर्ती 
आज हमारी समझ में नहीं आ रही है, पर उनके परिणाम अवश्य स्वैंतेः 
सिद्ध हैं; उदाहरणार्थ ,ग्रह-विज्ञान (ज्योतिष) हुस्तरेखा-विज्ञान | ७५४ 
विज्ञान के दो भेद हूँ - फलित और गणित । गणितिक ग्रह-विज्ञान विगत 
के क्षेत्र में सर्वथा सम्मत है । सूर्यग्रहण, चन्द्ग्रहण आदि उसके परिणाम है। 
फलित विज्ञान का सम्बन्ध मनुष्य के जीवन से है। मानव-जीवन पर ग्रह 
५ गति-क्रम का असर होता है, यह अब तक जरा भी विज्ञानसम्मत नहीं 
है, प्योकि आकाश में स्वतंत्न विहार करने वाले ग्रहों का सम्बन्ध मनुष्य के 
भाग्य से जुड़ सकता है, यह वहां सोचा ही नहीं जा सकता है। हृस्तरेखा- 
जान का भी वही हाल है। भारतवर्ष में दोनों विद्याओं पर बहुत कुछ सोचा 
गया है, लिखा गया है। 

मनुप्य के भाग्य के साथ रेखाओं तथा ग्रहों का क्‍या सम्बन्ध है, यह 
अब तक वैज्ञानिक परिभाषा में नहीं बताया जा सका। किन्तु कोई 
सम्बन्ध क्षवश्य है, यह तटस्थ परिणीलन से निवियाद जाना जा सकता 
ह्‌। बेबल एक प्रमाण इस विपय में यह है कि ग्रहों का और ह॒स्त-रेयाओं 
का भी एक पारस्परिक सम्बन्ध है। मनुष्य के जन्म के समय ग्रहों का जिसे 
राशियों में अवस्थान होता है, उसके मानचित्र को कुण्डली कदते हैं 
महान्‌ आश्चर्य तो यह है कि किसी भी मनुष्य का हाथ देसफर भी उसकी 
कुप्टली बनाई या सकती है। पास वर्ष आयु वाले मनुष्य के ह्वाव को 
देखकर जब उसकी जन्म-यत्ती बना दी जाती है, उसका अर्थ यह होता है 
हि उस जातक के जन्म-काल में गप्रद् इस स्थिति में थे, ये उसहाय मैं 
लिया वाया जाता है। उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि उ्योविधिन्ञान 
५. दी टिया प्रड़ति के जिए ऐसे तथ्य हैं, जिनसे मनुष्य इनकार सी हो 
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अकता। ऐसी स्थिति में दोनों ही विपय केवल अन्धविश्वास न रहकर 
वेनानिक तथ्यों का रूप ले लेते हैं। 


ग्रहों के साथ व्यक्तित का घनिष्ठ सम्बन्ध . 


भविष्यवाणियां मिलती भी हैं और नहीं भी, इसलिए ये अमंदिग्ध 

' आधार नहीं घन पाती । इस विपय में सवसे बड़ा रहस्य या सबसे बड़ा 
प्रमाण हू, हस्त-रेखाओं के आधार पर जन्म-कुण्डलियों का चन जाना। 
जन्म-कुणडली स्वयं गणित है । चह व्यक्ति के जन्म-समय का आकाशीय 
भानचित्र है। वह इतना ही व्योरा देती है कि व्यक्षित जब जन्मा था, तब 
अमुक-अमुक ग्रह आकाश में इस स्थिति में थे। जन्म से पचास वर्ष वाद 
भी यदि उसकी हस्तरेखाएं उस आकाशीय मानचित्र को प्रतिविम्बित 

- कर देती हूँ, तो शहसा प्रश्व उठता है, यह क्‍यों ? व्यक्ति के रेखाजिद्ठों 
और उसके जन्म-दित के आकाणीय चित्र में कहां का सम्बन्ध ? पर ऐसा 
हीता है। न होने की बात वे ही कह सकते हैं, जिनका इस वियय से थोड़ा 
भी लगाव नहीं है। रेखाशास्त्र में हस्त-रेख्राओं से जन्म-कुण्डली निकालने 
की व्यवस्थित प्रणालियां वन चुकी हैं। इस वास्तविकता से जो निकलता 
है, वह यह व्यक्ति का धनिष्ठ सम्त्रन्ध किसी-न-किसो रूप में इन 
प्रहा के साथ में है। वह क्यों है, भले ही इसका उत्तर वैज्ञानिक शब्दावली 
मे हमार पास न हो, पर विज्ञान ने यह कव कहा है कि मैं सत जगह पहुंच 


चुका हूं। हर दिला में पहुंचना उसका ध्येय उसके सन्‌ पहुंचने का अर्थ 
अन्धविश्वास नहीं होता । 
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जैन मान्यता में पुनर्जन्म और 
लोकोत्तर ज्ञान 


पुनर्जन्म 


कै पूर् 
लगभग सभी भारतीय धर्मों में पुनर्जन्म का सिद्धारों मान्य के 


एक जीवन से दूसरे जोवन में व्यक्ति किस पद्धति से प्रवेश पाठा है 
विपय में विभिन्‍न घारणाएं मिलती हैं। जन शास्त्रों में इस सम्बन्ध हि 
व्यवस्थित व भरा-पूरा ब्योरा मिलता है | जैन मान्यता के अनुसार रह! 
संसारी प्राणी चार गतियों में बंठे हैं--मनुप्य-गत्ति, देवगति, तिर्यक्व-र्ति 
और नरक-गति | प्रत्येक गति में भी प्राणियों की अनेक कोर्टियाँ होती हैं 
भर्थात्‌ विभिन्‍न श्रेणियों के देव होते हैँ और विभिन्‍न श्रेणियों के 7. 
और तिर्यकच । देवगति से कोई भी प्राणी सीधा नरक-मगति में प्रवेश नह 
पाता और नरक-ग्रति का कोई प्राणी सीधा देवगति में प्रवेश नहीं बा ! 
मनुष्य और तियंज््च चारों ही गतियों में सीधा ही प्रवेश पा सकते है | 

एक जीवन से दूसरे जीवन में जब कोई आत्मा जाती है, वे उसकी 
गति अत्यन्त तीब्र होती है। किसी भी गति में या लोक के किसी भी भा 
में उसको जन्म लेना हो, तो भी अधिक-से-अधिक चार 'समय और कम 
कम एक 'समय” लगता है। काल का सूक्ष्मतम अंश एक समय कहलाती 
है । आंख की पलक उठाने या गिराने मात्र में असंख्य समय वीर जाते 
हैं, इतना सूक्ष्म वह होता है। 
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एक जीवन से दूसरे जीवन में जाते समय आत्मा के साथ स्थूल देह 
हीं जाता, पर कार्मण और तेजस्‌ देह अवश्य उसके साथ जाते हैं । 
ग़र्मेण शरीर आत्मा हारा संगृहीत कमे-परमाणुओं का उपचय ही होता 
है। वह चतुःस्पर्शी होता है। तेजस्‌ शरीर उससे कुछ स्थूल होता है । वह्‌ 
अप्टरपर्शी होता है अतः उसमें हल्कापन व भारीपन भी होता है। उसका 
स्वरूप पौद्गलिक ऊध्मा की भांति होता है और वह आग्रे जाकर जठराग्नि 
के रूप में भी काम करता है । 

नये जीवन में प्रवेश पाते ही प्राणी अपनी गति के अनुरूप पर्याप्ति- 
वन्ध करता है। उदाहरणार्थ-मनुष्य-गति में जो आत्मा जन्म घारण 
करती है, सर्वप्रथम वह जआाह्ार-पर्याप्ति का वन्ध करती है। मर्थात्‌ शुक्र 
और रज रूप परमाणु-स्कन्धों को अपने अस्तित्व के साथ पकड़ लेती है । 
फिर वह शरीर-पर्याप्ति का वन्‍्ध करती है। उन गृहीत स्कन्‍्धों को शरीर 
रूप में परिणत करती है अर्थात्‌ नाक, आंख, कान आदि इन्द्रियों का 
अस्तित्व उस शरीर में अंकित कर लेती है। इसी प्रकार क्रमशः 
एवासोच्छवास, भापा और मन--इन तीनों पर्याप्तियों का बन्धरकर लेती 
है। यह सारी प्रक्रिया एक मुह॒र्त से भी कम समय में सम्पन्न हो जाती है । 
इसके बाद उस आत्मा और शरीर का लगभग नौ मास तक माता के उदर 
में विकास होता रहता है । 

भाधुनिक शरीर-विज्ञान की मान्यता है कि गर्भाधान के कुछ मास 
पश्चात्‌ गर्भपिण्ड में जीवन आता है। शरीर-विज्ञान की यह धा रणा यथार्थ 
नहीं लगती । बिना आत्मा के आए गर्भपिण्ड का बनना और विकसित 
हीना बुद्धिगम्य नहीं है। यह भले ही सम्भव हो सकता है कि गर्भ का 
अव्यवत जीचन कुछ मास के पश्चात्‌ ही इतना स्पष्ट हो, जो भाधुनिक 
शरीरशास्त्रियों की पकड़ में आता हो । 

भगवान्‌ महावीर के युग में नव-जीवन-प्रवेश के विपय में अनेक 
मान्यताएं थीं। समसामयिक धर्मनायक गोशालक का अभिमत था कि मृत 
शरीर में भी दूसरी आत्माएं जन्म लेती हैं। वे स्त्रयं के विपय में भी कहते 
थे कि मैं गोशालक के शरीर में उदायी नाम का व्यक्ति हूं। महावीर ते 
उनकी इस मान्यता.का खण्डन किया था।. 


१२० शधाव मे परिषाएओ में 


लोकोत्तर शान 

जीन मान्यता के अनुसार आर्मा अपने रसभाय से अनरा आवनन्गम्पल 

। आत्मा का ज्ञान कर्म-आयरण से आरठादित रहता है। उस प्रकार है 

कर्म को शानासरणीय कर्म कहा जाया है । आठ प्रकार के कर्मा मे उसका गे 
एक प्रमुय स्थान है । शान ही नैतर्य का लक्षण है । शानावरणीय कर्म कीं 
अधिकतम गघनता में भी प्रत्येक प्राणी में कुछ शानांश अवश्य उद्घादिते 
रहता है । ऐसा न हो तो जड़ व सेतन में कोर्ट लाक्षणिक भेद नहीं रहता। 
मनुष्य देह में अत्पांण से लेकर समग्र ज्ञान तक का उद्घाटन सम्भव है । 

ज्ञान पांच प्रकार का होता है मतिज्ञान, श्रुतज्ञान अवधिनज्ञान, 
मनः:पर्यवज्ञान तथा केवलज्ञान । इनमें प्रथम दो ज्ञान इच्द्रिय-सापक्ष और 
मन-सापेक्ष होते हैं। अन्तिम तीन ज्ञान अती न्द्रिय होते हैं । इन्द्िय और मन 
के व्यापार से रहित रहकर भी आत्मा पदार्थ का साक्षात्‌ कर ती है। 
उत्कृष्ट अवधिज्ञान समग्र परमाण जगत्‌ को साक्षात्‌ देख सकता है 
अवधिज्ञान के अनेक स्वरूप होते हैं। कुछ लोगों को वह इस प्रकार से भी 
होता है कि वे एक क्षेत्र विशेष में बैठकर अपने अवधिन्नान के अनुरुप में 
कुछ जानते हैं। उस क्षेत्र से हटते ही वे कुछ नहीं जान पाते । पुनः उसे 
स्थान पर आते ही वे पुन अवधिज्ञानी हो जाते हैं। एक अवधिज्ञान ऐसा 
भी होता है, जो क्षेत्र-सापेक्ष नहीं होता है । व्यक्ति किसी भी क्षेत्र में रहें 
वह अवधिज्ञानी ही रहता है। इसी प्रकार किसी का अवधिन्ञोर्ति 
अल्पकालीन होता है और किसी का दीघेकालीन । अवधिज्ञान के अन्य भी 
नाना भेद हैं। किसी का अवधिज्ञान बढ़ता हुआ होता है, किसी का क्रमश 
घटता हुआ । किसी का अवधिज्ञान यावज्जीवन रह जाता है और किस 
का अवधिन्नान बीच में ही चना जाता है। 

जिस प्रकार अवधिज्ञानी मर्त पदार्थ को जानता है, उसी प्रकार मन 
पर्यवज्ञानी मन वाले प्राणियों के मनोभावों को जानता है। अवधिज्ञार्त 
चाहे जिस पुरुष को हो सकता है, पर मनःपर्यवज्ञान विशेष साधनाशील 
साधु को ही हो सकता है । 

केवलज्ञान सम्पूर्ण ज्ञान का नाम है। ज्ञान का समग्र कर्मावरण दूर 


११ 
आचार्यश्री तुलसी की जन्म-कृण्डली : 
एक निर्णायक प्रयोग 


ज्योतिष भहान्‌ समूद्र 


आचार्यश्री तुलसी की जन्म-कुण्डली तव तक ही विवाद का विपय रही, 
जब तक बहू राजस्थानी ज्योतिषियों के हाथ में रही । लग्न-सिद्धि के लिए 
उनके पास इसके अतिरिक्त कोई आधार नहीं था कि वे आचाये श्री 3 
के घटित जीवन से अनुमान बांघें कि उनका जन्म-लग्न क्या होना नाहिए ! 
आचायंश्री तुलसी का जन्म पिछली रात में हुआ, ; हू एक अवगत तथ्य है। 
मातुथी बदनांजी कहती हैं कि उस समय घरों में औरतों ने ६6:60 
चलानी आरम्भ कर दी थीं । उस समय अधिक से अधिक कक, सिंह और 
तन्‍्या--इन तीन लग्नों का सम्बन्ध बैठ सकता था। विभिन्‍न ज्योतिषियों 
ते तोनों ही लग्नों को आचार्यंश्री तुलसी के जन्म-जग्न के रूप में सिद्ध 
फिया। बात स्वाभाविक थी । शक ु 
ज्योतिष सिद्धान्वों का एक महान्‌ समुद्र है। सभी खोजी अपने-अपने 
मनचाहे सिद्धान्त-रत्न उससे मिकाल सकते हैँ । है न 
आाचायंश्री तुलसी की जन्म-कुण्डली को ही लें। चाहे वह सिंह लः 
की हो, चाहे कन्या लग्न की, उसमें सूर्य सौर गुरु, ये प्रमुख ग्रह नोच राशि 
गत हैं ही। ग्रहों के योगायोग से भी मूल कुण्डली में कोई अप्ताधारणता 
जर नहीं आती । सम्भावना नहीं लगती कि आचार्यश्री तुलसी से 


१३४२ गधा के घरियाशय में 


जातिश्मरण संनिधित भी टोता है और वियी विर्भिश जी होती ६ 
अर्गात एन जस्य के सरकारों का कोई प्रतीक देशाकर गा विंता देगी शी 
शान सोता 8। दस शास के व पयर्मे जैच धर्म की सागर धारता 
यही है हि झयकि अधिक से अधिक अपने अतीत के से रंशी जरा के 
दस ज्ञान के द्वारा जाने सकता है। आशारागि वर्ति वें कामग्रस्य बर्ति 
अससार गन॒प्ण संझग तथा असंगंय भर्ों को भी इसे शीत तक 
सकता है। दस शान का सम्बन्ध अतीस की रग[ति मात्र में है। भविष्य 2 
विपय में इसकी कोई गति नहीं है। अवधि आदि अतीरिदिग जीने अतीत) 
अनागत और बर्तमान--दन तीनों कालों में गति रापते हैं| 

केवल और मनःपर्यवज्ञान दस युग में नहीं होते ऐसी (४४28 
मान्यता है। अवधि-ब्ञान के साधारण घटना-प्रसंग वर्तमान गुर ५; च््त 
सकते हैं और यत्न-तत्न देश भी जाते हैं। पूव॑जन्म की स्मूर्ति से सम्ब 
घटनाएं वर्तमान में भी बहलता से उपलब्ध होती है! 
विश्वविद्यालय के परामनोविज्ञान विभाग में लगभग पाचि सौ घटनाएं दर 
प्रकार की संपृहीत हो चुकी हैं। डॉ० हेमेस्द्रताथ बनर्जी उ्तक मी सताता । 
छानवीन कर रहे हैं। सम्भव है, वे जाति-स्मरण ज्ञान कौ वैश र्निक पद्धति 
से सिद्ध कर वैज्ञानिक मान्यता भी दे सके 


१३२ गधा के विधा में 

जातिस्गरण सानि्ित्त भी शोवा है और सिगा विमित भी होता £ 
र्यात्‌ पूतेजसय के सरकारों का रे प्रतीह देखकर या बिग देसे भी है 
जाने सोता है। दस जाने के धर्म जनशाध गत ते सामान्य प्रारणा 
सी है कि शक्ति अधिक ने अधिक अपने अतीत के सेव संशी जन्मीं 
इस शास के द्वारा जान सकता 2॥ आयाराग सुति वे हमरा दुर्चि 
अमुगार मनुष्य राग्य सवा असर शर्तों को भी इसे ज्ञात में 
समता है। दस शास का सम्तस्ध अतीत की रमृति मात्र से €ै। भविषत 
विषय में इसकी कोड गति नहीं है। अवधि आदि अतीर्डिय जीत बती। 
अनागत और वर्तमान--दन तीनों कालों में गति रखते है| 

केवल और मनःपर्यवज्ञान एस युग में नहीं होतें, ऐसी 
मान्यता है । अवधि-आान के साधारण घटना-प्रसंग वर्तमान स्व 
सकते हैं और यत्त-तत्न देगे भी जाते हैं। पूर्वेजन्म की स्मृ'ते से सम्ब 
घटनाएं वतंमान में भी बहुलता से उपल' तीड। ० 
विश्वविद्यालय के वरासनो विज्ञान धिंभाग में लगभग पांच सो पेट" हा 
प्रकार की संगृहीत हो चुकी हैं । डॉ० हेमेस्द्रनाथ बनर्जी उनकी सत्वता ५ 
छानवीन कर रहे हैं। सम्भव है, वे जाति-स्मरण ज्ञान की वैज्ञानिक 
से सिद्ध कर वैज्ञानिक मान्यता भी दे सके । 


मं ९४ द्वा र्न्तिकि ५४ 


१३२ गयायथे के परिषपार्श में 


जातिस्मरण सनिमित्त भी होता है और बिना निमित्त भी होता हे 
अर्थात्‌ पूर्वजस्म के सरकारों का कोड प्रतीक देराफर या बिना देरी जी गह 
ज्ञान होता है। इस ज्ञान के विधग में जैन धर्म की सामान्य घारणा त्तो 
यही है कि व्यक्ति अधिक से अधिक अपने अतीत के तब संज्ी जस्मों को 
इस ज्ञान के द्वारा जान सकता है। आचारांग वृत्ति व कर्मग्रल्श वृत्ति के 
अनुसार मनुष्य संग्य तथा अराय्य भवों को भी इस ज्ञान से जाये 
सकता है। इस ज्ञान का सम्बन्ध अतीत की स्मृति माज्न से है। भविष्य के 
बिपय में इसकी कोई गति नहीं है। अवधि आदि अतीच्द्रिय ज्ञान अतीत, 
अनागत और वर्तमान--इन तीनों कालों में गति रखते हैं 

केवल और मनःपर्यवज्ञान इस युग में नहीं होते, ऐसी सद्धान्विक 
मान्यता है । अवधि-ज्ञान के साधारण घटना-प्रसंग वर्तमान युग में भी हो 
सकते हैं और यत्न-तत्न देसे भी जाते हैं। पुर्वजन्म की स्मृति से सम्बन्धित 
घटनाएं वर्तमान में भी बहुलता से उपलब्ध होती हैं। राजस्थान 
विश्वविद्यालय के परामनोविज्ञान विभाग में लगभग पांच सी घटताएं इसे 
प्रकार की संपूहीत हो चुकी हैं । डॉ० हेमेद्धनाथ बनर्जी उनकी सताता पर 
छानबीन कर रहे हैं। सम्भव है, वे जाति-स्मरण ज्ञान को वैज्ञानिक पद्धति 
से सिद्ध कर वैज्ञानिक मान्यता भी दे सके । 


११ 
आचार्यश्री तुलसी की जन्म-कृण्डली : 
एक निर्णायक प्रयोग 


ज्योतिप महान्‌ समुद्र 


आचार्यश्री तुलती की जन्म-क्रुण्डली तव तक ही विवाद का विपय रही, 
जब तक वह राजस्थानी ज्योत्तिपियों के हाथ में रही । लग्न-सिद्धि के लिए 
उनके पास इसके अतिरिक्त कोई आधार नहीं था कि वे आचार श्री तुलसी 
के घटित जीवन से अनुमान वांघें कि उनका जन्म-लग्न क्या होना चाहिए ? 
आचार्यश्री ठुलसी का जन्म पिछली रात में हुआ, यह एक अवगत तथ्य है । 
मातुश्नी वदनांजी कहती हैं क्रि उस समय घरों में औरतों ने चक्कियां 
चलानी आरम्भ कर दी थीं । उस समय अधिक से अधिक कर्क, सिंह और 
कन्या---इन त्तीन लग्नों का सम्बन्ध वैठ सकता था। विभिन्‍न ज्योतिपियों 
ने तीनों ही लग्नीं को आचारयंश्री तुलसी के जन्म-लग्न के .हूप में सिद्ध 
किया | वात स्वाभाविक थी । 
ज्योतिष सिद्धान्तों का एक महान्‌ समुद्र है। सभी खोजी अपने-अपने 
मनचाहे सिद्धान्त-रत्न उससे निकाल सकते हैं । हे 
: आचार्यश्री तुलसी की जन्म-कुण्डली को ही लें | चाहे वह सिंह लग्न , 
हो, चाहे कन्या लग्न की, उसमें सूर्य और ग्रुरु, ये प्रमुख ग्रह नीच राशि 
गत हैं ही। ग्रहों के योगायोग से भी मूल कुण्डली में कोई अस्नांघारणता' 
नज़र नहीं आती । सम्भावना नहीं लगती कि आचार्यश्री तुलसी से 


१३४ यथार्थ के परिपाश्व में 


सिंह लगन की कुण्डली 





अपरिचित व्यवित उस कुण्डली को देखकर जातक के व्यक्तित्व की कट्पना 
भी कर सके। व्यक्ति और स्थिति का सामंजस्य व्यक्त होता है, 
नवांशकुण्डली से, जिसमें गुर आदि अनेक ग्रह उच्च व अनेक ग्रह स्वयृही 
होकर सामने आते हैं। केवल मूल कुण्डली में जब आचार्यश्री तुलसी के 
व्यक्तित्व की झलक पाना भी कठिन-सा है, तब उस स्थिति में उससे जन्म" 
लग्न के निर्णय की बात तो नितान्त स्थूल ही ठहरती है । 

प्रो० बी० सी० मेहता 'जैनभारती' व 'अपुव्रत' में प्रकाशित अपने 
लेख में लिखते हैं--“मिह लग्त में जन्म लेने वाला व्यक्त कोधी व 
तामसिक होता है।” पर न जाने प्रो० मेहता इस तथ्य को क्यों भूल गये 
कि सिह लग्न वाला जातक, तेजस्वी, पराक्ममी व शासक भी द्ोता है 
क्योंकि सिह लग्न का स्वामी सूर्य है और बह सब ग्रहों का राजा है । 

मुझे याद है, बहुत पहले आचार्यश्री तुलसी एफ बार गंगाणहूर विराज 
रहे थे। बीकानेर महाराजा गगामिदजी के राज्य-ज्योधिपी वहां दर्शनार्थ 
आवे। आचायंश्ी तुलसी के जन्म-लग्न से सम्बन्धित चर्चा चलने पर 
उस्हीने कहा--आपका जन्म-लग्न मिट है ऐसा आपके व्यक्तित्व से, 
चेड़रे में व पद में स्वप्ट वरिलक्षित होता है । 

प्रो० मेद्रवा की तके दे कि गिद़ ला की जन्मनुटइली में पुरु ग्रद 
पंचमेण होकर छठे स्थान में अपती नीच राजि में थ॑ ठता है । पसमस्थाले 


थचायंश्री तुलगों की जन्म-कुण्दली : एक निणविक प्रयोग १३४ 


संग सम्बन्ध विद्या, बुद्धि भौर शिष्यों से है, बतः बहू इनके लिए अधुभ हो 
जाता है। भस्तु, ध्यान देने की बात तो बह है कि क्या लग्न की कुण्डली 
में तो गुर नीच राशि-गत होकर मूल पंचम स्थान में ही बैठ जाता है, जो 
थिद्या, बुद्धि व शिप्यों के लिए अशुभतर कहा जा सकता है। अतः प्रो० 
मेहता के दोनों हो तर्क आचायंश्रों तुलसी फे सिह-लग्न में बाधह नहों 
बनते । 


लग्न-मिद्धि को वज्नानिक ब प्रामाणिक पद्दधति 


ग्रह-स्थिति और व्यक्ति फो सामने रखकर जन्म-लग्त के निर्णय का 
विचार ताले की सही ऊूंजी नहीं है। इस पद्धति को वैज्ञानिक व प्रामाणिक 
तभी माना जा सकता है, जब कोई ज्योतियी इसका दावा करें कि किसी 
भी व्यक्ति व ब्रह-स्थिति को सामने रखकर मैं जन्म-लग्न का निर्णय कर 
सकता हूं। आचार्यश्री तुलसी की जन्म-कुण्डली स्वयं में अनिर्णीत है, अतः 
उसके वियय में कुछ भी कहा जा सकता है। पर, जिन व्यक्तियों की जन्म- 
कुण्डलियां प्रामाणिक रूप से उपलब्ध हैं, उन्हें सामने लाये बिना उनके 
अतीत जीवन की सुनकर उनका जन्म-लग्न सही-सही बताया जा सके, तभी 
माना जा सकता है कि जन्म-लग्न की सिद्धि की बह भी एक वैद्ञानिक वे 
प्रामाणिक पद्धति है । 
तोन महत्त्वपूर्ण शाघार 

आवाय॑श्री तुलसी की जन्म-कुण्डली तीन विशिष्ट प्रमाणों से सिंह 
लगन की सिद्ध हो चुकी है। अब तक भी इसे लोग विवादग्रस्त समझते हैं, 
इसका कारण यही है कि वे तीनों महत्वपूर्ण आधार सर्वसाधारण के सामने 
नहीं आए | प्रस्तुत लेख में ऋमण: वे तीनों आधार दिए जा रहे हैं। 

१. आाचायंधी तुलसी सन्‌ १६५६ में कलकत्ता में थे। में बहुत दिनों 
से खोज में था, किसी अभ्यस्त रेखाशास्त्री के द्वारा आचार्यश्वी तुलसी के 
जन्म-लग्त पर विचार कराया जाए। आधुनिक रेखाशास्त्र में इसकी एक 
व्यवस्थित पद्धति है। कलकत्ता में मुझे अनेक लोग मिले, जिन्होंने बताया, 
यहां पं० लक्ष्मीनारायण त़िपाठी नामक ज्योतिपी व रेखा-शास्त्री हैं, जो 


१३६ पाप हे सरिवाण्य 


मे यच हड परिखा के. गाचार वह ही है? किसी को बच्य कदवी वा 

गये याजीजी मे सवा, किया । ७? जा वार के दजत बस्ती) 
पुती वचनानुयाद वावाबची के हा का हक रवादि चलाई का 
गधा। सह लि। दनदसागन सवा गधा। जावाविली है जला जाम न्सी 
लिथि, सस्वत भादि उन्हे वह भी नही बताए मह। उच्हीच अपनी दवा" 
परदति से ही सास्व[, वि आदि सहित फिट बर्थ की [टली न्‍वाकिर 
हमारे सारन रे दो । समस्त, लियि, ला आदि यही थे जोर सर्व भी 
सम्भावित सीन खागों मे मब्बस्ती बा। आशंका वे विवि के दिए मुठ 
कोई अवकाश सही सगा । 

कूद दिनो बाई कलकरशा गो हरी 87 अन्य टेसाबारसी गे, जियान 
साम मुझे याद नी 3, सम्पर्क दुआ । दिव्य सुतद शव टस उकि3*ि 
अनुगमार गने आयासंश्री लगी के हाथ को रेसासित्र उसके भी सॉमित 
रख दिया और जन्म-कण्टली बनाने के लिए कटा । उन्होंने भी 'गिदल्लग्त 
को वही कुण्टली बनाई, जो पहले पं ० लद मी नारायण विपादी ने बता थी । 

२. दिल्ली में अरुण संहिता ग्रस्थ देखने वे सुनते का अवसर मिला । 
बहू पंडित हवेलीरामजी के मंरद्ण मेंट्रै) एसी ग्रन्थ के आधार पर 
पे० हवेली रामजी ने प॑० नेहरू की वर्तगानता में नम्दाजी के प्रधानमंत्री 
बनने की घोषणा की थी। मैंने भी अनेक कुण्ठलियों के फलादेश उसे ग्रथे 
से सुने थे। मुझे वह ग्रंथ अच्छा लगा था । सन्‌ १६६४ में आचाय॑ंश्री तुलगी 
दिल्‍ली पधारे। मैंने चाहा, आचार्यश्वी की कण्टली का फलादेशण उर्तके 
सम्मुख ही सुनाया जाए। पंडितजी को मैंने सिह लग्न व कन्या लग्त दोनों 
से ही फलादेश सुनाने को कहा। पहले दिन सिह लख की कुण्डली से 
फलादेश उन्‍होंने युनाया। अतीत का सारा बर्गन यथार्थ लगा । भविष्य 
का भी समुचित लगा। अगले दिन पंडितजी निर्धारित समय से बहुते 
पर्चात्‌ आये। आाचार्यवर ने विल्म्ब का कारण पूछा | उन्होंने कहा: 
“आचार्यजी ! में तो आपकी कन्या लग्न की कुण्डली में भटक गया। कन्या 
लग्न के अनेक फलादेश पढ़ें, पर उस लग्न से कोई संगत फलादेश 
मुझे मिला ही नहीं। अस्तु, घिह लग्न के पक्ष में यह भी एक महत्त्वपूर्ण 
प्रमाण है ।” 


आवायंशी तुलसी की जन्म-युण्दली : एक सिशयिक प्रयोग. १३७ 


थी धर्मनन्दजी व पुनमचंदजी सेटिया, सरदारगहर के माध्यम से 
दिल्‍ली भर उत्तरप्रदेश फी महत्वपूर्ण मुगु-संद्विताओों के फलादेश भी 
लआावायंश्री को मिहु लगन की कुण्डली पर ही बा रहे हैं। थे आचार्यशी के 
जीवन-बूत्त के साथ बहुत मंगत्त प्रतीत हो रहे हैं। रावण-संहिता का 
'फलादेश भी उनके माध्यम में आाया। बिगत की पटनाएं बहुत ही यथार्य 
थीं। बह फतादेश भी सिह लग्न की कुण्डली पर था । 

येसंद्विताएं भी जन्म-लस्न के मिर्णय में बहुत महत्वपूर्ण हुआ करती 
हूँ। प्रारम्भ की दस में दस बातें नितास्त सद्दी होती हैं, तभी फलादेश आगे 
पा जाता है। दस बातों में एक बात भी जीवन से मेल न याती हो, ती 
उस फतादेश को अम्रवार्थ मानवार छोड़ दिया जाता है । लग्म-निर्णय की 
इस कसौटी पर भी अनेक प्रयोगों में आचायंबर का सिंह लग्न ही यारा 
उत्तर रहा है । 

३. ज्योतिषियों का यह एक क्रम रहा है कि परिवार के लोग जब 
उन्हें सूचना देते हैं कि हमारे घर आज इतने बजकर इतने मिनद पर 
चालक या कन्या का जन्म हुआ है, वे पंचांग में उसी दिन के पृष्ठ पर 
व्यवित का परिचय व उस घड़ी-वैला का सारा ब्योरा अंकित कर देते हैं । 
मैंने इस इप्टि से लाइनूं में पोज-पड़ताल की । फलत: नानूराम व्यास के 
घर उनके पिता पं० रामनाथजी व्यास के हाथ का लिया आचार्यश्री 
सुलसी के जन्म-समय का विवरण पाया गया। उसमें भी क्षन्‍्यान्य बातों के 
साथ 'मिंहनलस्त' ऐसा लिखित उल्लेख है। पुछनाछ से पता चला, गाठेड़ 
परिवार की ओर से व्यासजी को सुचना नहीं हुई थी। आचार्यश्री तुलसी 
के ननिहाल के कौठारी-परिवार से ही व्यासजी का सम्बन्ध था, अत: उनके 
द्वारा ही समय आदि उन्हें बताया गया था। घर के लोग देश-दिशावर हों 
या इस विपय से अभिन्न न हों, तो ननिहाल के लोग ज्योतिषी को सूचित 
करें, यह अस्वाभाविक नहीं है। वह जोर्ण-शोर्ण पंचांग आज भी ययावत्‌ 
देखा जा सकता है । 

में नहीं समझता, इन तीन प्रमाणों के पश्चात भी लग्न-निर्णय की 
कोई बात अवशेष रह जाती है। मेरे पास उठ-बैठ रखने वाले भी अनेक 
ज्योतियी हैं, जो कहते हैँ कि हम तो सदा से कन्या-लग्न की ही कुण्डली 


१४० यथार्थ के परिपाएव॑ में 


'परिनिर्वाण के २४६६ वर्ष पूरे होते हैं और २५००वां वर्ष प्रारम्भ होता 
है।' तात्पयं, उक्त शताब्दी समारोह २५००वें चर्ष की कालावधि में 
"मनाया गया। 
गांधी जन्म-शताव्दी समारोह देश में सन्‌ १६६८ के अक्टूबर से सन्‌ 
१६६६ के अक्टूबर तक मनाया गया। गांधीजी का जन्म २ अक्टूबर, सन्‌ 
१८६६ का था । तात्पर्य, सौवां वर्ष समारोह के रूप में मनाया गया। 
भगवान्‌ महावीर का परिनिर्षाण ५२६९ ई० पू० कातिक अमावस्या 
का है। ईस्वी सन्‌ १६७३ कातिक अमावस्या को २४६६ वर्ष पूरे होते हैं, 
अतः भगवान्‌ महावीर की पचीसवीं निर्वाण शताब्दी का समारोह 
र७ अक्टूबर, १६७३, से १३ नवम्बर, १६७४ कातिक अमावस्या तक 
मनाया जाना चाहिए । २७ अक्टूबर के बदले १३ नवम्बर इसलिए लेना 
'पड़ेगा कि कारतिक अमावस्या तिथि उसी मास व तारीख को आती है। 
विज्रम सम्बत्त के हिसाव से यह समय सम्बतू २०३० कातिक अमावस्या 
से सम्बत्‌ २०३१ कार्तिक अमावस्या तक होता है। बीर-निर्माण सम्बत्‌ 
२५४०० कातिक अमावस्या से वीर-निर्माण सं ० २५०१ कार्मिक अमावस्या 
तक का होता है । 
इस सम्बन्ध में दूमरी दृष्टि यह है कि भगवान्‌ महावीर के परिनिर्वाण 
के जिम दिन २५०० बच पूरे हो जाते हैँ, उस दिन से समारोह का आरम्भ 
हैी। ओर परिनिर्बाण का २५० १वां पूरा वर्ष समारोह के रूप में मनाया 
जाए। टन दोनों दृष्टियों मे पूरा एक बपं का पहले-पीछे का अन्तर रहता 
है। पहली दृष्टि से समारोह का आरस्त २७ अक्टूबर, सन्‌ १६७३ से होता 
है और दरों दृष्टि में समारोह का आरम्भ १३ नवम्बर, सन्‌ १६७४ से 
१. ईं० पू० ५४३ में बुद्ध-निर्वाग था प्रथम वर्ष गमाव्त हुआ । 
३ पृ० ४६८२ में बुद्ध-निवणि का दूगरा यर्च गमात्त हुमा । 
इस प्रद्ार -. 





ई० पू3 १ में बुद-निर्वाण का ५४३ था यर्च समात्त हुजा ॥ 
७ सम १ मे बुद-निवीसि का ४४डवा सरल समात्ल ट्रप्ना ) 
रैज्मनूल्म वुदझालि्दय हो ४४ ४व३ वर्ष समाप्त दया ) 
र5 सत्‌ १९२६ में ब॒द-लियँज का ३४- धवा वर्ष समाप्त टुआ। 


यु ञ् 


भगमान्‌ महायो रे की निर्याय खगसती सन्‌ फ३ मे या एड से? १४१ 


शोतातो। बिच सस्ते ओर वीर सम्दग मे भो बताए गए प्रकार से एफ 
यय दा धरपर रदत: था की जाता है । झूल मिलाइर सारे प्रश्न का मसादार 


|| 
निर्वाण समारोद २४०व०वें मर्ध की 


इतने में होगा है हि शश्व्न्‍यां 
सग्पन्‍नता सदा सम्पन्त हो था ६५००४ दर्द की गध्यम्गता से आरम्भ हूं। । 
पृपर-पुथर स्थानों में प्रहरधित होते बाली विज्ञण्खियों में सन्‌ 


टै६०४ की दीदादली घारिक अमावस्या से समारोर के जारसश्म होने वी 
बात दिसी गई है। इसडा सासर्य हुमा, परिनिर्याणि का श्प्ुल्ट्यां बर्ष 
समारोह के रुप थे मनाया जाए। 
प्रभ शेता है, भगयान्‌ मुद थे गहारगा मगा्ठी छा पृरझ बर्ष मनाया 
गया सी हम छप्मिम ये विस क्षाघार पर मनाने है ? हो सकता है, यह 
भी छझोई शान परस्म्खरा हो। झुड़ गताहिदियां यथंसे भी गसाई गई होंव 
पसरनु, कासन्क्म थे सम्मत परम्धशा को इप्टिसे सह प्रश्न बिलस की 
पमोद्धी पर क्षय (मी कमा छागे ये श्रीध ही हद सर्मसम्मत तथ्य तन 
पहुंचाए जाने का है। आता दे दामित्वनील आचार्य, घिचारक, मुनिजन, 
मेधामील प्रिदज्जन एस प्रष्म पर अगना-बषपना निन्‍्यन, अनुभव ये मस्तव्य 
प्रस्तुत सरेये, जिसमे समारोह का सयार्स सर्बसम्मत समय निर्धारित किया 
जा मऊझे। 


श्३ 
भगवान्‌ महावीर की वहुमुखी 
संघ-व्यवस्था 


अगवान्‌ महाबीर के अनुगत चौदह हजार साधु तथा छत्तीम हजार 
साध्वियों का बुहत्तर समुदाय था। सहसा एक जिज्ञासा होती है कि इतने 
बड़े संच के संगठन का क्या विधान था ? वहां अनुशासन की क्या परिपाटी 
थी ? अनन्त शक्तिधर महावीर व्यवस्था के अकेले ही संचालक थ या 
उन्होंने भी बहुमुखी अन्तव्यंवस्थाओं की आवश्यकता समझी थी। कोई 
आगम या ग्रथ ऐसा उपलब्ध नहीं है, जो थ्रमण संघ के विधान पर ही 
प्रकाण डालता हो, तथापि आगमिक विभिन्‍न प्रसंगों से तत्सम्बन्धी रूप- 
रेखा बहुत कुछ स्पप्ट हो जाती है । “भगवान्‌ श्री महावीर के नो गण और 
ग्यारह गणधर थे । कल्पसूत्न के बृहत्‌ वर्णन से पता लगता है कि समस्तें 
व्यवस्था वाचना' भेद पर आधारित थी। वहां बताया गया है कि श्रमण 
भगवान्‌ महावीर के ज्येप्ठ शिप्य गौतम गोत्नी इन्द्रभूति अनगार, गौतम 
गोत्री अग्तिभुति अनगार, कनिष्ठ गौतम गोत्ी वायुभूति अनगा र, भारद्वाज 
गोत्नी स्थविर आये व्यक्त आदि प्रत्येक ने पांच-पावच सी साधुओं को 
धाचना' दी । अग्निवैश्यायन गोत्रीय आर्य सुधर्मा स्वामी ते भी पांच सौ 
साधुओं को 'वाचना' दी। वशिप्ट गोत्नीय स्थविर मंडितपुन्न तथा कश्यप 
गोत्रीय स्थविर मोयंपुत्न ने साढ़े तीन-तीन सो साधुओं को 'वबाचना दी | 
. अकम्पित, अचलच्नाता, मेताये और प्रभास ने तीन-तीन सौ साधुओं 
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को 'वाचना' दी। बकम्पित और अचलश्नाता की बाचना समान थी । 
इसी प्रकार भैतार्थ और प्रभास की वाचना भी समान थी | इसलिए श्रमण 
भगवान्‌ महावीर के नौ गण और ग्यारह गणधघर थे । 
व्यवस्था-संचालन तथा साधना की निर्मलता के लिए कुछ महत्त्वपूर्ण 
कार्यों का दायित्व एक-एक गण में अनेक व्यवितयों पर रहता था। जहां 
संघ-वद्ध साधना होती है, वहां समय-समय पर व्यवस्था से सम्बद्ध अनेक 
जटिल पहेलियां उपस्थित हो जाती थीं। किन्तु, उन्हें लेकर किसी भी 
श्रमण को सीधे तौर पर भगवान्‌ महादीर के पास पहुंचने की अपेक्षा नहीं 
होती थी । सम्बद्ध व्यवस्थापक उनका मार्गदर्शन करते और वे सहज 
समाधान पा जाते। गणधरों के अतिरिक्त व्यवस्था का भार-निवृहन करने 
वाले आचार्य, उपाध्याय, प्र वर्तक, स्थविर, गणी, गणघर (गणाधिप) व 
गणाबच्छेदक कहलाते । ये पद थे कौर उनके कार्यो की पृथकू-पृथक्‌ 
संहिताएं थीं। उन संहिताओं की परिभाषाओं से तत्कालीन व्यवस्थाओं का 
सम्यक्‌ दिग्दर्शन हो जाता है। वे कऋमशः इस प्रकार हैं--- 


१, आचार 


सूत्र (संक्षेप) तथा अर्थ (विस्तार) के ज्ञाता, विशिष्ट लक्षण-ग्रुक्त, 
गण के सर्वंपिरि संचालन में कुशल तथा गरणतप्ति से विप्रमुकत आचार 
होते थे ।' 


उपाध्याय 


सम्यकत्व, कान तथा दर्शन से युबत, सूत्र, अर्थ व दोनों के ज्ञाता, 
पय॑-स्थानीय एवं शिक्षा-प्रदाता उपाध्याय होते थे ।* 


[चत्यविंक लक्ख॒गजुत्तो गच्छस्स मेढिभूओो ये । 
गणतत्तिविष्पमुचको अषत्यं वाएंइ आायरिप्रो ॥ 
+स्थानांग सूत्र वृत्ति, 3० ३ 
एमत्तनाएदंसपजुर्तो सुत्तत्यत्दुशपचिहिन्नू 
आयरियठाण जोगो सुत्तं वाएंद उवज्ज्ञाउ । 
--सथानांग सूत्र दृत्ति, उ० ३ 


१४४ गया के परिषाएँय में 
३. प्रयर्तेक 


जो के जिस क्रिग के योग्य होता 
तप, गंगम आदि कफियाओं भें जो साधक जिस की रण हक 
शा, उसे उमरगें प्रतत्त करने साले, असम्राधि का निराकरण कर 
है बढ 
प्रय्त क होते थे ।' 


४, स्थविर 


5 धना से बिच लित होने 
साधकों को संयम में स्थिर रएने वाले, साधना से ली 
वाले श्रशणों को पुनः स्थिर करने वाले तथा उनकी घिन्तता के 
करने वाले स्थविर होते थे ।* 


प्‌. गणो 


ः् > डे कुशल, गण जातिं- 
सृत्रार्थ का निर्माता, प्रियधर्मा, रढ़धर्मा, अनुवतना में के रत 
सम्पन्न, कुल-सम्पस्न, गम्भी र, लब्धि-सम्पस्त, संग्रह और उपग्रह 


४ < भेंक नेतत्व कर न्‍े वाले गणी 
प्रवचनानुरागी एवं छोटे-छोटे श्रमण-समूहों का नेतृत्व करते 
होते थे ।' 


६. गणधघर 


प्रियधर्मा, दृढ़धर्मा, संचिग्न, ऋजु, तेजस्वी, साधुओं के लिए की 
पात्न आदि उपधि के संगह में कुशल तथा अनौचित्य के निरोध में 
१, तवसंजमजोगेस्‌ जो जोगो तत्य त॑ पगट्टेद। 
भसहुं च नियत्तेई गणतत्तिल्‍लो पवत्ती उ | 
“ स्यानांग सूत्र वृत्ति, उ० ३ 
२. थिरकरणा पुण थेरो पवत्तिवावारिएस अत्येसु । 
जो जत्य सीयद जई संतबली त॑ घधिर कुणइ | 
+स्यानांग सूत्र चुत्ति, उ० ३ 
३. सुत्तत्ये निम्भानो पियदद्धम्मो5णुबत्त या कुसलो | 
जाईकुलसपन्‍नो गंभीरो लद्धिमंतो य । 


संगहुबर्गह निरभो कयकरणो पवयणानुरागी य । 
एवं विहों उ भणिओ गणसामो जिणरिदेहि। 


८स्थानांग सूत्र युत्ति, उ० ३ 
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गणघर (गंधाधिष) कहलाते थे । 
७. गणावच्छेदक 


गण के एक भाग को लेकर गच्छ की रक्षा ये! लिए उपकरणों पी योज 
तथा व्यवन्पा में कुशल, पुछ साधुओं फे साथ संप के अग्रविहारी तथा गण- 
चिन्ता में निरत गणावच्छेदक होते थे । थे मूत्र, अर्थ और शदुभव-रूप 
आागम के भी जाता होते थे । 

भगवान्‌ महाबीर के नेतृत्व में उप सभी पदवियों का व्यवहार 
तत्तालीन साघुनसंघ में घा। गणों की व्यवस्था विःततनी दृढ़ और नियम- 
बंद थी, यह व्यवहार, वृदलाल्प आदि सृचों से स्वयं प्रकट होता है। एक 
गण के साधु का अन्य यण के साधु के साथ कितने व्यवह्टार कत्प्य हैं, कितने 
संकल्प हैं, एक साधु कितने कारणों से दुसरे गण में दा सकता है, भादि 
विधि-विधान एक नियमोपेत व्यवस्था का स्पष्ट परिचय देते हैं। 

यहाँ स्थिति आचाय॑े, उपाध्याय, प्रवर्तेक प्रभुति पदवियों के विषय में है । 
पदवियों के विपय में भी भगवान्‌ महावोर ने उपदेश-विधि नहीं वरती 
है, किन्तु समुदढ़ व्यवस्था का विधान किया है। आचाय, उपाध्याय की 
स्थापना किए बिना साधु की विचरना नहीं कल्पता। अमुका पदवी के 
उपयुक्त अमुक प्रकार का साधु ही हो सकता हैं । अमुक पदवी में अमुक 
मर्यादा, वय और ज्ञान की अनिवाय अपेक्षा हैं। अमुक पदवी वाले को 
इतने साथुओं के साथ हो विहार व चातुर्मास आदि करना कल्पता है, बादि 
उक्त तथ्य की पप्टि करते हैं । 

एसा लगता है कि भगवान्‌ महावीर की संघ-व्यवस्था में मयाचित 
सुन्दरता न होकर संस्कारित स्वस्थता थी। आज का यूग हर व्यवस्था 





१. पियप्रम्मे दड़घम्मे सबिग्गो उज्जुओं प तेयंसी । 
संगहुब गहकुप्रजों सुत्तयविऊ गणाद्विवई 
--स्थानांग सूत्र वत्ति, 5० ३ 
३. उद्घावधा पहावणा खेतों बहिमर्गणासु अविसाद। 
मुतत्व तदुभयावेऊ गणावच्छी एरिसो होइ । 
+्पानाय सूत्रयुत्ति, उ० ३, सू० १७७ 
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तो एक तस्त और जगतस्त की कसौटी पर कसा है। अच्छा हो, प्रगर्वित 
जनतन्तध को हम बटुतरा कहें । दम गुगे गशा्ेता दीगती है। भगवान 
महावीर के श्रमण-सघ की व्यवस्था एकसस्त्रात्मए थी या बहुतस्व्ात्मक 
थी, यह कुछ सोच लेने जैगी बात है । रही बात तो यही लगती हे ० चह्‌ 
व्यवस्था बिणुद्ध एकतन्ह्रात्मक थी। तीर्थंकर, गणधर व आनचास कसी 
एक की अखण्डनायकता उस व्यवस्था का प्राण थी । किन्तु उस एक्स 
में आवश्यमा व्यवस्था मे ऋिक विघटन की आशंका बाधक नहीं थी। 
बहुमुखी व्यवस्था का वह एक सफल प्रयोग था । 

उस एकतन्त्र में सामूहिक भावनाओं को भी उत्तम प्रश्नय मिला था। 
आचाये किसे कहना चाहिए ? इस पर भगवान्‌ महावीर कहते हैं-: 
आचार्य रोगादि से जब ग्लान हो, आयु का अन्त समीप जान पड़ता ही 
तब अन्य उपाध्याय, प्रवत्तंक आदि को पास बुलाये और कहे--आर्यों ! 
मेरा आयुष्य पूर्ण होने के बाद अमुक साधु इस पदवी के योग्य है। उसे मेरे 
पद पर स्थापित करना । बाद में उपाध्याय आदि उस साधु को आचार्य 
पददी दें ।”” इस प्रकार भगवान्‌ महावीर की एकतन्त्र व्यवस्था जनतस्त- 
प्रतिष्ठा से भी सम्यग्‌ सम्पन्त थी। भगवान्‌ महावीर का व्यवस्था- 
कौशल यहां आकर जौर भी निखर उठता है, जब वे शिष्य को गुरु-चरणों 
में आत्म-समरपण कर चलने का उपदेश करते हैं और आचार्य को शासन- 
समुल्लास के लिए नाना आचार-व्यवहारों से अवगत कराते हैं। विनय 
को मोक्ष-प्राप्ति का मूलमंत्र बताकर भगवान्‌ महावीर कहते हैं--- “जो 
गुरु की आज्ञा पालता है, उनके पास रहता है, उनके इंगितों एवं आकारों 
को समझता है, वही शिप्य विनीत कहलाता है ।”* 


१. आयरिय उवज्ज्ञाय गिलायमाणे अण्णयरं वदेज्जा अज्जो! मएणं काल गयंसि 
समर्णंसि जय समुक्क्सियव्ये सेव समुककासिणारिह समुक्कस्ियच्चे, सेयणों अण्णें के 
समुककसिणारिहे समुक्फ सियव्ये । 

-- व्यवहार, उद्देशक ४ 
४रे मुण्ण मुववाय कारए | 

पन्‍ने से विणिए त्ति वुच्चई । 

--उत्तराष्ययन सूत्र, अ० १ 


भगवान्‌ महावीर की बहुमुखी संघ-ब्यवस्था १४७ 


बाचाय॑ का यह कर्तव्य बताया गया कि संघ-व्यवस्था फे लिए वह 
निम्नलिशित बातों का ध्यान रसें-- 
१. सृत्रार्थ स्थिरीकरण--सूत्र के विवादग्रस्त अर्य का निश्चय करे 
अथवा मूत्र और अर्थ में चनुविध संघ को स्थिर करे । 
२, विनय >सबके साथ नम्न व्यवहार करे । 
३. गुरुपुना--अपने से ब़े अर्थात्‌ स्थविर साधुओं का सम्मान करे । 
४, शैक्ष बहुमान--भशिक्षा ग्रहण करने वाले भर नव-दी क्षित साधुओं 
के प्रति विशेष बात्सल्य-भाव रखे । 
५, दानपत्ति श्रद्धावर्धन--दाता की श्रद्धा बढ़ाए । 
६. बुद्धिनल-वर््धन--अपने शिप्यों की जाचारिक चृद्धि तथा 
आध्यात्मिक शवित बढ़ाए ।* 
इस प्रकार अहिसात्मक संघ-व्यवस्था का प्राण शिप्य का विनय भाव 
थे गुर का वात्सल्य भाव ही बनता था । आज जहां भौतिक व्यवस्थाओं के 
शास्प व शासक भाव में हीनता व बहुम्‌ का साक्षात्‌ होता है और परिणाम- 
स्वरूप नाना संघर्ष देखे जाते हैं, वहां भगवान्‌ महावीर की बहुमुखी 
व्यवस्थाओं में सुपर व शान्ति की अजय गंगा बहती थी। उनकी बह 
बहुमुयी व्यवस्था साधकों के लिए विशेष मार्गदर्शक है । 


जज न ली 
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गेगयाद भटादीर की हो समर देस ; महिना भौर स्थादाद_ ६४६ 
निेध ही नही, घागिंद जौर मानसिक हिना हे भी कट परिणाम शिगशित 
थे। अहिंसा के गद्य पररेडेशण से सोगेशर भरायोर मर्वप्रमम थे । सूद 
ध्याह्याओी है लिए जैसी क्रसा आन भी सर्धमास्य है। महायीर गयी 
खहिना की सामिस्ता को समझते के लिए प्रश्मधस्ट राजगि का एफ 
उदहरप पर्याव्त होगा । 

अंगदान महादौर राजगए में: उद्ान में दिशाजमान थे । उसके धिप्प 
अश्वमस्ट मूमि उठानदार े। समीव पुर्धोभिभुय एक पादरियतन ध्याम मे 
दीन घट थे। राजा परेघिक् भगगरदयम्दन ते लिए आाया। यपाविधि 
पस्दन एै पर पात्‌ मे गर्मश भगवान्‌ महावीर में पृष्धा--"आर्म ! 
छापा सपर्यी और ध्यानी शिष्य प्रश्नचन्द् मति, जो शास्त मुद्रा मे ध्यान 
सीन हैं, बदि इस टियति में ही काललाप्ण हों, तो फीस मे स्वर्ग को 
प्राप्त हाथ 

भगवान्‌ -- 'प्रधम सरझ में 

शेणिया-- (द्विस्ममपुयं गा) (हैं, बया महा देव ! छोसे मे सरह में 7?” 

भगवान्‌ --दूसरे मरक में । 

प्रेषिफ---"अभमी कट छत्ों पर्य आपने पहुे नरक कया घिधाने छिया 
था और अब दूसरे का फशन करते हैं। मैं निश्चित जावता चाहता है, पहुति 
या दूसरे में १” 

भगवान्‌ू--"ठीमरे नरक में ।/ 

श्रेषिक ट्रैरान था । रह-इहकर पूछता रहा । भगवान्‌ आगे बढ़ते ही 
गये। सातवें मरक तक का कथन कर दिया। राजा ने भी प्रश्न समाप्त 
नहीं किया । यहू सोचकर छवि यातयें से आगे भगवान्‌ यया यहूँगे, पु्धा, 
#अब काल करें तो ? 

भगयान्‌ --'छठे नरक में ।/ 

जनता विस्मित थी। राजा विस्मित था । स्वद्ध देव आज किस 
विनोदामास में बहने हैँ। प्रश्नों की झड़ी चालू रही। नरकों के बाद 
भगवान्‌ स्वर्गों का निरूषण करने लगे। फरते-फरते स्वाय-सिद्ध तक पा 
निरूपण कर दिया। राजा ज्यों ही बगला प्रश्व पड़ा करने के लिए समुद्यत 
हुआ, वाकाण में दुन्दुभि वजी । राजा ने अपनी प्रश्न-परम्पण को छोड़ते 


ब्च्हू 





१५० यथाये के परिपाएवं में 


हुए पूछा--/आये ! यह क्या ? देव-दुल्दुभि किसलिए ? 

भगवानू--“राजन्‌ ! प्रश्नचन्द्र मुनि ने कैवल्य-प्राप्ति की है। देवगण 
कंवल्य महोत्सव करते हैं ।” 

राजा-- (अत्यन्त आनन्द-विभोर होते हुए) “यह क्या लीला थी 
महाप्रभी ! कुछ क्षण पहले सातवें नरक, कुछ क्षण पश्चात्‌ स्वार्थ-सिर्दि 
विमान और अब कंवल्य-प्राप्ति ? 

भगवानू--'राजन्‌ ! दुर्म सेनापति ने राह चलते ही ध्यान 
मुनि को यह ताना कस दिया--'है क्षत्रिय मुने ! तुझे शर्म होनी चार्दिए 
तुम्हारे राज्य को शत्रुओं ने घेर लिया है, जनता को लूटते हैं खसोटते है 
चारों ओर ज्वाहि-त्राहि मच रही है। ऐसे समय में तुम कायरता का ढंग 
साधुवेश पहनकर खड़े हो।' इस अयथार्थ उक्ति से मरुत्ति के मन में 
आन्दोलन खड़ा हो गया। वे स्वयं को भूलकर पर के छद्म में फनन गे 
अपने मन को उन्होंने युद्ध की भूमि चना लिया । मनके ही शत्रु और मर्न की 
ही सेना । मन से ही वे शत्रुओं का संहार करने लगे। ज्यों-ज्यों परिणाम 
की विक्रिया बढ़ रही थी, त्यों-त्यों कर्म दलिक संचित होते जा रद 4। 

हीं कर्म दलिकों का परिणाम मैंने चढ़ते क्रम से बताया था। १९ 

अकस्मात्‌ किसी विशेष निमित्त से मुनि संभला। धीरे-धीरे परिणामों की 
मलिन श्रेणी दूर हुईं। आत्मानुताप के रूप में भावों की विशुद्धता बढ़ी । 
शत्रु-भित्न सम हो गये। परिणाम-छूप राग-द्वेप दोनों ही आत्मा से समूले 
नप्ट हुए और कैवल्य का द्वार खला। राजन ! यह है मानसिक हिंसा के 
उतार और चढ़ाव का चलचित्न ।” 

यह महावीर अहिंसा का एक दिःदर्शन है, जो अहिसा अपनी 


8 
स्तविकता, सूक्ष्मता और युक्तियुक्तता के लिए संसार में सर्वोपरि है ! 


वगण 


स्थित 


स्याद्दाद 


सर्वज्ञ श्री महावीर की द्वितीय देन स्याद्राद थी। ऐसा कौतन्सा 
भारतीय होगा, जिसने स्याद्वाद महासिद्धान्त का साम ने सुना हा। 
स्थाद्ाद भारतीय दर्शनों का एक महत््वपर्ण अंग और जन-दर्शन का 
प्राणभत सिद्धान्त रहा 2ै। स्थादाट ने ही संसार में समन्वय की जन्मे 


१५२ यथा के परिषाएवं में 


से सापेक्षयाद का परिचय देते हैं। “थ्योरी ऑफ रिलेटिविटी क्या है * 
अपनी पत्नी के इस प्रश्न का उत्तर देते हुए उन्होंने कहा, एक आदमी 
को गर्म चुल्हे पर विठा दिया जाए, तो वह थोड़े से समय को भरी बहुत 
लम्बा समय मानने लगेगा । एक यवक को किसी युवती से बातें करने की 
अवसर मिले, तो वह लम्बी अवधि को भी थोड़ा-्सा समय मानेगा। यही 
मेरी थ्योरी ऑफ रिलेटिविटी' है । रेखा के उदाहरण में और उतते 
उदाहरण में कितनी समानता है। वहां एक ही रेखा छोटी और बड़ी बनती 
यहां एक ही समय अधिक और थोड़ा बन जाता है। दोनों ही उदाहरणा 
में अपेक्षाबाद की प्रधानता है। स्याद्वाद में व्यवहार नय और निश्चय नगर 
विशेष स्थान रखते हैं और वहां वस्तु का व्यावहारिक और नैश्वमिक 
स्वरूप भिन्‍न हो जाता है| व्यावहारिक ज्ञान साधारण (छद्यस्थ) मगुप्य 
करता है और नैश्चयिक ज्ञान ,मर्वज्ञ-सापेक्ष होता है। रिलेटिबिंटी का 
वर्णन करते हुए प्रो० आइन्स्टीन भी यही बताते हैं--ए४८ €क्या ०7) 
पाठ्ण पाल इलॉबए९ धरा), हा  ब०5000९० परत 48 4709 णा 
40 हाल छार्थ5वो 0950फ८०.-- "हम केवल सापेक्ष सत्य को ही जानते 
हैं, सम्पूर्ण सत्य को तो वही जान सकता है, जो विश्व-दुप्टा ही । साराशी 
यह होता है, स्याद्वाद दाशनिक जगत्‌ की तरह वैज्ञानिक जगत्‌ की 
भी एक चमत्कार हो जाता है। अस्तु, अद्दिसा और स्थाह्ाद भगवान 
हावीर की ऐसी देन हैं, जिनके लिए ससार सदा उनका ऋणोी रहेगा । 


१२ 
हिन्दी साहित्य और उसकी परिभाषाएं 


साधुओं की संगोप्ठी में हिन्दी साहित्य की परिभाषाओं के विवेचन के पीछे 
अनेक प्रेरणाएं हैँ। विगत वर्ष योग्य और योग्यतर परीक्षाओं के प्रश्न-पत्र 
बनाने और उत्तर-पत्रों के जांचने के कार्य ने मुझे यह मान लेने को विवश 
किया कि विद्यार्थी साधु हिन्दी-साहित्य की प्रायमिक भूमिका पर ही हैं। 
कुछ का मानस तो अनेक पुस्तक पढ़ जाने के पश्चात्‌ भी काव्यत्व-चेतना 
से अस्पृश्य-सा ही रहा है। साधु-समाज में हिन्दी साहित्य के युग का 
भारम्भ-काल है! हिन्दी और संस्कृत का हैत समान रूप से चलना चाहता 
है। तीसरी प्रेरणा थी कि इस युग में हिन्दी-साहित्य साहित्यानन्द के 
अतिरिक्त प्रचार का साधन भी बनाया जा रहा है। इन्हीं दृष्टिकोणों ने 
प्रस्तुत विषय पर विशेष चिन्तन करने के लिए मुझे प्रंरित किया है । 


विभिन्‍न सरणियों की उत्पत्ति 


'साहित्य' शब्द आजकल स्ाधारणतया दो बर्थों में व्यवह्नत होता 
है। शास्त्र के अर्थ में प्रचलित 'साहित्य' शब्द उत्तर-कालिक है, पर वह 
सर्वत्र व्यवहृत है, जेंस घामिक साहित्य, राजनीतिक साहित्य, वैज्ञानिक 
साहित्य क्षादि। किन्तु हमें यहां वही बर्थ लेना है, जो 'रसात्मक वावयं 
काव्यम', “रमणीयार्थ प्रतिपादकः शब्द: काव्यम्‌' से सम्बन्धित है, जिस 
साहित्य की मम्मट, विश्वनाथ, जगन्नाथ, हेमचन्द्र प्रभृति प्राचीन 
साहित्याचायों ने नाना विधि-विधानों से मर्यादा बांधी है। यह तो 
असम्भव-सा ही है कि थोड़े समय में हिन्दी साहिन्य का अथ से इति तक 


हिन्दी साहित्य और उसकी परिभाभगाएं १५७ 


कहानी 

महाती धदना के आधार पर भी होती है और काल्पनिक भी । कहानी 
का छोटा मसेवर ही बहुध्धा सुख्धर माना जाता है। गहानसी की भाषा 
मीधी होनी चाहिए बौर उसका अन्त ऐसा हो, जो हृदय में एक गुदगुदी 
दाद जाए। 


आलोचना-साहित्य 


ममभावद के झगारण यह ती में नहीं बता सकता कि आलोचना- 
साहिस्य' क्या है, किन्तु यह समझते हुए कि साहित्य धरातल का परिमार्जन 
गारने के लिए आलोचनात्मझ साहित्य पढ़ने की आवश्यकता हुआ करती 
है, हमें इस और जागरूक रहना चाहिए । 


हनदी साहित्य का महत्त्व 

हिन्दी साहित्य में प्रगति कर हम अपने संघ की विविध प्रकार से 
सेवा कर सकते हैं । आज हिन्दी का सर्वद्न बोलबाला है। प्लावक-समाज में 
घिक्षा का बातावरण बन रहा है। बालिकाएं भी "भूषण, प्रभाकर व 
माहित्य-रत्ता होना चाहती हैं। ऐसी स्थिति में साधु-साध्वियों में हिन्दी 
का पूर्ण विदास होना अत्यन्त आवश्यक है। इसके बिना हमारा साधारण 
प्रभाव भी जाकर ग-शून्य हो जाता है । दूसरी वात यह है कि अन्य लोका 
अपने-अपने विचारों का प्रचार फरने के लिए “रहस्पवाद', 'प्रगतिवाद' 
आदि प्रणात्षियों को अपने प्रसार का माध्यम बना चुके हैं। यदि ते रापंथी 
साधुजन भी उन क्षेत्रों में उयाति-प्राप्त हों, तो अपने धामिक विचारों को 
साहित्यिक वादों का रूप दे सकते हैं । तीसरी बात है कि यदि एक भी 
साधु साहित्यकार के रूप में राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय झ्याति-प्राप्त हो, 
तो बह अपने समाज तथा अपने सिद्धान्त को अनायास ही संसार फे सामने 
ला देता है। दूसरे शब्दों में इस प्रकार कहें कि बहू अपने आपको उत्कृष्ट 
प्रचारक प्रमाणित कर देता है । 


व * किलो शत | 
हज कौन ने विज तो पेफ 

धवधी कत तो दिल 8 ॥। 

प्रवज कवि बलि का महा वश | ! 
जलर “अभी कि वा प्रवच्वजी व दी एक्स | कि दोचकरतण हरि 
है। शिय मे वि कियी 4 कटी का भाधविल्का दुआ, वी शीश: 
आपकी खेती गाय: । | 
प्रएौण-- विस लरट अवउैनवादियां ने 'हेटरबवाद! के सहारे वर्शी कील 
माक्सवादियों ते प्रगलियाद के सदर 'जवतवाद/ एवं "काहुलिकस को 
विश्य के कोने-कोगे में पाया और फीय रहे है, इसी रेत हीं जारिना 
चाहता हूं कि कया आपने भी कार्ड ऐसा नवीन सादे सोचा 6, जिसायः 
साहित्यिक रूप देकर अपनी वनारधारा को जन-जग तक फंलान मे 
सफल हूं का 
उत्तर--अद्वैतवादियों और समप्टिवादियों ने जब सादित्यन्क्षत्र मै 
अपनी विचारधारा का प्रतिबिम्ब डालने में सफलता पायी, तब हम अपन 
विचारों का प्रतिविम्ब न डाल सकें, यह तो सोचा ही नहीं जा सकता। 
हमारा कौन-सा विचार-तत्त्व किस प्रगतिशील साहित्य में घुल-मिल सकता 
है, यह गम्भीर मनन का विपय है । उदाहरण के लिए हमारी दान-विपयक 

मान्यता बहुत अंशों तक आज के प्रगतिवाद में खप सकती है 

प्रश्न--अतुकान्त कविता में न तो मात्रा का प्रतिवन्ध है और न तुक 
का ही सन्तुलन पाया जाता है, अतः हमें भी अपने दृष्टिकोण से क्या उस को 
-- कविता के नाम से पुकारना चाहिए या गद्य के नाम से ? इसके साथ म 





है । प्रयतियाद धाज वा जायभार गाए है, भपता जीपदेधिक साहित्य 
> 


4 
प्रयशयादी साहिसय री फीड में नहीं झा सग्गाो, गयोकि प्रगतियाद 
4 


सर--फातद् हे शिम्फासिस्स आदि लिस्म-मिस्स यादों शो मारथ 


सुघार शा नहीं, चार्ट बा इतीऋट । 
प्रशभ--रेपी बरिशियिनियों में, >सी ि /मारे सामने हैं, हमारे द्वारा 
नो मटिस्य सैयार हिप्रा थागा है, क्या यद गेसा है, जिसमे आपको 


अमस्तोपष हो? आर प्रथा मखा मे वातावरण में पया हम एससे अधिक 
९१ बदि आपरी हमारे साहित्य से 
अमग्पोष है, सो हू झबना साहिस्यिक विकास किस प्रकार करें ? 
द्रार-ट मे जो साहिस्य-सर्भम करसे है, यह हमसे शी जाने बाली 
सांग का पूरक है, नौर यह ढीक हो है | ठसमें असस्तोष जैसी कोई बात 
नहा इसके बाबा हमारे बानावरुण की बनाते याले हम ही हैं, उसमें 
परिवर्तन कर सकते हैं, अतः इमें अवने बरावायरण में उच्च साहित्य की 
प्याम जयमाकर अपने विकास की प्रगति के समझो पर स्थावित्त 
सारना चाहिए । 


उच्य माटित्य ही रखना छझग सझने है 


१६ 
संघ में अब पहले वाली बात नहीं रह 


त्याग-वे राज्य 


लोग कहते हैं, तेरापंथ संघ में अब पहले वाली बातें नहीं रहीं। कहां व 
त्याग, कहां वराग्य, अब तो केवल प्रचार-ही-प्रचार रह गया है। से 
ही तो है, पहले वाला त्याग और तपस्या ही अब कहां है ? वर्तमान यु 
में तो संघ में वे तपस्थाएं हो चुकी हैं और हो रही हैं, जो पिछले युग * 
नहीं हुई थीं। आछ आगार नवमासी ही पहले की उत्कृष्ट तपस्या थी, पर 
अभी-अभी तो साध्वीक्षी भुरांजी ने आछ आगार की वारहमास 
तपस्या कर डाली है। कब हुई थी, पहले कभी लघसिंह तप की चौर्य 
परपाटी ! पर अब तो वह असम्भव बात भी सम्भव हो चली है | साध्वीश्री 
अणचांजी ने चौथी परपाटी भी पूरी कर डाली है। कब हुआ था 
ले कभी रत्तावली तप ! मुनिश्वी वृद्धिचन्दजी ने वह भी सम्पल्त कर 
डाला | कब हुआ था पहले भद्रोत्तर तप ! मुनिश्वी सुखलालजी ने जातै-णाति 
इससे भी लोहा ले लिया। कब हुआ था महा-भद्रोत्तर तप, जिसके साथ 
बृद्धा साध्वीक्षी भूरांजी अभी-अभी लोहा ले रही हैं। क्‍या चली थीं 
कभी इस प्रकार सन्‍त और संतियों में वापिक उपवास और आयम्बिल 
बी बारियां ! विगत से अब तक के दो सौ वर्षों में साधु-सत्तियों के 
संधयण तो बहुत कमजोर हुए होंगे पर तपस्याएं तो अब तक दो सी 
वर्षों के लेख्रे-जोसे में बढ़ती ही रही हैं। वर्तमान युग में ऐसी निर्जल 
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तपस्पाएं भी हुईं, जिन्हें पिछले युग में सुना भी नहीं गया था। 
कैसे नहीं रहा पहुले वाला त्याग-वैराग्य ? वया अब बढ़ें-बढ़ें संयारे 
नहीं होते ? क्या एकास्तर व मासखमण नहीं होते ? वया अब साधु- 
साध्वियां आयम्विल, उपवास, दस पचयान नहीं करते ? 


ज्ञान-ध्यान . 


लोग कहते हैं, साधु-साध्वियों में अवपहले वाला ज्ञान-घ्यान नहीं रहा, 
ने अब शावकों को हो थोकड़ा सिखलाते हैं। यह तो सच ही है, पहले 
वाला ज्ञान-ध्यान कहां रहा? पहले तो साधु-मस्राध्चियां और ही सूत्र 
.कप्ठस्थ करते थे, पर अब तो साध्वी फूलकंबरजी ने भगवती सूत्र 
कंठस्थ करने की नई ख्याति बना डाली है। पहले की तरह और अनेक 
पूत्र कंठस्थ करने वाले साधु-साध्यियां बतंमान में ही हैँ। पहले साधु- 
साध्वियां प्रतिलिपि के रूप में सूत्रों का लेखन करते, स्वाध्याय के रूप में 
वाचन करते और व्यास्यान आदि में उनकी व्याय्या करते। अब साधघु- 
साध्वियां उक्त कार्य के साथ सूत्रों पर व्याख्याएं, हिन्दी अनुवाद, संस्कृत 
छाया ओर शोधपूर्ण ध्ध्ययत भी करने लगे हैँ । पहले के साधु-साध्वियों 
के सामने प्रमुख रूप से सूत्रों के अध्ययन का ही विषय रहा करता 
था । अब उनके सामने संस्कृत व्याकरण, संस्कृत साहित्य, दर्शन, 
न्याय और नाना उपयोगी विपय रहते हैं। पहले साधु-सतियां जितना 
समय सूत्रों के अध्ययन में लगाते, उतने ही समय में आज साधु-सतियां 
उक्त सारे विययों का अधिकारपूर्ण अध्ययन करते हैं। पहले विरले ही 
साधु गद्य और पद्च में रचना करने वाले होते थे मौरवह भी केवल 
राजस्थानी में । बाज त्तो राजस्थानी के साथ संस्कृत और हिन्दी जुड़ 
गई है भौर तीनों ही भाषाओं में महत्त्वपूर्ण ग्रन्य लिखे जाते हैं। एक 
दिन में एक सहस्न शलोकों की रचना की नई ख्याति मुनि राकेशकुमार 
जी ने बनाई है । 
पहले की तरह अब थ्ावक-श्राविकाओं को थोकड़े कहां रठाते हैँ ? 
बव तो रदाने के साथ-साथ उनका बोध भी हृदयंग्रम कराते हैँ। पचास- 
* पचास थोकंडे रट जाने बाली बहनों से अधिक तस्वज्ञान तेरापंथी महा- 


१६२ यथार्थ के परिपाएवं में 


हृदमयंगम हो 
सभा द्वारा निर्धारित परीक्षा में उत्तीर्ण एक बालिका रे कप 

घा 900 
जाता है। साध-साध्वियां तन्‍्मय होकर उसे पार्द्यक्रम वी 
तभी तो सहस्रों की संख्या में भाई-बहन प्रतिवर्ष उन पर 


उत्तीर्ण होते हैं । 


नाम-परिवतंन 


लीग कहते हैं---और तो क्या, आजकल साध-साध्वियां अपने 
पलटने लगे हैं। दीक्षा के समय नाम पलटने की तो एक प्रथा-्ती पढ़ें गई 
है और नाम भी ऐसे जो जल्दी से लोगों की जवान पर भी नही लगते! 
सच ही तो है, आजकल कहां रखे जाते हैँ नोजांजी दाखांजी, पिल्ताजी, 
विदामाजी--मेवे के फेहरिस्त वाले नाम और कहां हैं वे नाम- परत । 
मोतीलाल, हीरालाल, माणकलाल, रतनचन्द, जड़ावचन्द जवाहिंरो। 
के फेहरिस्त वाले नाम ? आजकल तो नाम--राजमती चन्दनवाली, 
यशोधरा, अशोकश्नी आदि सांस्कृतिक और विनयवर्धन कुशलवर्धरन, 
दिनेशकुमार, विमलकुमार आदि मांगलिक और प्रेरणाप्रद होते हूं। 


नाम भी 


प्रचार की उपयोगिता 


अब रही प्रचार की बात। लोग कहते हैं, आजकल तो केवल बद्द 
रहा है । ठीक ही तो है। वही है, तभी तो आज तेरापंथ साथुन्सपघ की 
राष्ट्रीय उपयोगिता प्रमाणित हो रही है। नाना उपक्रमों से संधने वार्ले 
सम्पर्क सकेतों पर सधघने लगे हैं। आए दिन आने वाले साधु रजिस्ट्रेशन 
बिल, शिक्षा बिल, दीक्षा बिल आदि की संघीय समस्याएं सद्ण ही मत 
हो जाती हैं। उनके लिए कहा करनी पहली है पहले-जितनी दौ/-धूप 7 5 
ही वर्ष पूर्व बम्बर्ट राज्य मे बाल-दीक्षा-निरोधर प्रस्ताय आया। समंसात 
ने अपने पद्ष में तुफासी जनमसल तीयार कर लिया। बम्पर राझश्य ४ 
साशासीनस सुख्यमन्नी श्ली मोरारणभी भाई के साथ हमारा सापवाशिर 
वाया दुछ मट्ीवों मे चय रद्धा था। इसमें दमते दंग वियय को 
भी लिया थे ही दी ता विधवक गवि विवि से उसकी जब या । 
दाटील सजा +- जाप थो सर विधयए दीदा को ऑटद प्रशाशिर 
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कारन जा रहे हैं, पर मेरे सासने इस प्रस्ताव परी हंगामा भा राप्त है, 
बट मुगफ्तः तेरापब की लेझर ही जा रहा है ।/ अस्त में एसद्विययक 
आनायंसी तुलसी का अभिमत जब उसके सामने स्या, तो आचार्मश्री 
के माम मे ही उसे ततश्ाल गंभीर हो जाना पड़ा। प्रस्ताव पर विधान 
परिदद्‌ में जोरों से बदस खली । असे में मोरारणी भाई का भाषण हुआ । 
समाज-भूपषण छी छोगमल चोपडा और मदनघन्दजी गोंठी ने बताय[-- 
“में शो बड़ भाषण इतना या संग रहा पा, सासो आयारयकी ही बोल 
रह है।। अस्तिम परिणाम बह रहा कि जोर-नोर से उठा हुआ धूफान 
बास्त होते ही दिया। 

साधु-रजिस्ट्रेसन बिल लोक-न्समा में आया। साधु साध की सरकार 
दादा रजिस्टर्ड होगर रहना, यह एक बहुत बड़ी समस्या भी। मुनि 
महेंद्रडुमारजी प्रथम! तत्कालीन गृहमंती क्री ग्ोविस्दयल्लभ प्रस्त से 
मिलने उनको फोठी पर ग्रगे। थे क्पपन्री मोटर पर बैठकर रवाना हो 
रहे थे। मुनि महेद्कुमारणी ने कहा--'भप कोई समय निश्चित 
करें। मुनिश्नी नगराजनी साधु-रजिदृंगन बिल के बारे में आपसे 
मिलेंगे ।” गृदमंत्री ने झहा--काहिए न इस बारें में उनकी कया राय 
है ? क्षाप दम आवश्यक समयते हैं या अनावश्यक ?! 

मुति महेद्रकुमा रजी ने फहा---'जनावश्यक । 

पन्तजी बोलि-- “अच्छा, आपयी राय तो मैंने समस्त हो ली है, 
दुधारा आने का यर्यों पप्ट फरते हैँ 7?” उसी दिल कांग्रेस संसदीय दल से 
इस प्रस्ताव का सरर्थन ने करने का निमचय अपनी बंठक में कर लिया । 

पहले भी अनेक समस्याएं मामने आती थी और शामन के प्रभाव से 
हल हो जाती थी | आज भी ऐसा होता है, पद अन्तर इसना हो है कि 
आज बड़ी-से्यड़ी समस्याएं भी आसानी से हल हो जाती हैं। जबलपुर, 
बम्वई आदि में साधुओं के नाम यवाहों में लिया दिये गए। सनी जानते 
हैँ, ये किसनी जटिल समस्याएं वन गई थीं । अनभी-अभी लगभग चार 
बर्ष पूर्व दिलनी में आचार्स-प्रयद को किसी ने अपने मामले में गवाहू बसा 
लिया और बहू भी थगद बुद्धि से । पर, सब कुछ इतना सहज नियद्धा कि 
बहुतों को तो अभी तक पता भी नहीं है. कि ऐसा कुछ हुआ था। 
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१६६६ साधाय के बरियाद व मे 


ज्ह 

गत या रूप ने ले । साल जपोने प्रयोजन में बहुत कुछ सफल न 
भगवा टापु, रोज सह रु पादि के पश्नों धर जनेक सार हु क 
जेगुसुझ को बरिरि्तियों सी, पर संसवत राप्रन्गम 0 हर दिया 
टासमे में फिसी सीमा साफ गरगर हुएं। उसके कार्य गो हुस> शनि 
उसका 'गुनेर्की' विभाग है, जिसके अर्ार्गव िएय के शैक्षणिक, ह न 
ये सासफ़तिक विकास की दिशा में सभी राष्ट्रों का संसुक्त उप माह 
रहा है। अस्तु, उम्र मतभेदों में भी क्रियात्मक साम्ग का गा एक पे 
संगठन हे उसकी प्रभावशीयता का अंकन तो इस बात से ही हे हक 
है कि विश्व का प्रत्येक राष्ट्र उसका सदरप बने रहने में है 
मानता है । 

इस प्रकार के समन्वयी संगठन की पहल तो जैन समाज से ५ 
चाहिए थी, क्योंकि थे अनेकता में एकता बताने वाली स्याह्मद पढे ही 
अनन्तर उपासक हैं। खेर, बीत गई, है बात गई । भगवान्‌ महावीर का 
पंचरीसवां शताब्दी समारोह सामने है। चारों परम्पराओं के साहचर्य हे 
वातावरण प्रगति पर है ही। इस अवसर पर संयुक्त जैन संसद्‌ या से 
जैन संगठन जैसे किसी माम से संयुक्त-राप्ट्र संघ के विधि-विधान पर हैं 
किसी एक संगठन की स्थापना भारत की राजधानी दिल्‍ली में हो जाए; 
तो वह इस पचीसचें शताब्दी-समारोह की स्थायी और ऐतिहासिक 
उपलब्धि होगी । इस संयुक्त जैन संसद्‌ में चारों परम्पराओं के अखिल 
भारतीय संस्थाओं द्वारा निर्धारित संख्या में भेजे गए प्रतिनिधि ही 
सदस्य होंगे । 


कार्य दिशा 


चारों जैन परम्पराओं में तीथों को लेकर, मान्यताओं को लेकर कहीं 
भी कोई झगड़ा पैदा न हो, ऐसी भूमिका बनाये रखना तथा समुद्भूत 
क्षगड़े की उपशान्ति का सात्विक भयत्त करना, संयुक्‍त जैन संसद्‌ का 
प्रथम क्रार्य होगा । 

उस संसद्‌ के अन्य कार्य होंगे-- जैन धर्म व जैन संस्कृति पर आयी 
किसी भी आपात-स्थिति का प्रतिरोध करना । 


सका उसे मगर: एए अ्स्थाय ; एप परिधंय १६७ 


हे खाए कौ गे सतयो देय संगट हे इसे पार 4 गंगद के उम 


जैन मंरहानि ये एस हसेस शो बापतिक साथ, भाषाय सदी में 
सातरित कर्याना । अद सम्पाति, से इतिहास ये जंने साहिय पर 


सनुमस्पाम-हार्य की मास देगा । 

|; पहन्‍नियधीराय थादि सर्मसाग्य पर्य 
प्रययर मगर ये प्वेक गांव में थवियर्ष बारें परशरार सामुगशिश रू 
मैं मगा संझे, हम एसन्जायस्च प्र्॑पुण अगगा। अस्यु, अन्य भी शरसस 


भहादीर 





हि । 
ष्टाड 
४४, 
नर 


खबर बाय ४स सयूमण # 7228 समद की गगन 

संखद वी हम प्ररेत्ति, एके धाशा ऐमी भी हो सगसमार चारों 
पर्सपशा्धों द पदारदेता क्षाथादों 4 मतियों का समयन्यमंय पर मिलना 
आधोडित किय जा मद तथा एस संसद है किस मे उसका मागंदर्शन मे 
अस्य बोग लिया जा से । हमे मिलते गयर्मरी श्रादि सॉस्कृलिक पर्यों 
को एफरपता देने, जन साधयर्या को घगीस ये प्रभावशील बसाने की 
दिखा में भी पर्वाग्स दार्यकारी सिद्ध ही सपने है 
युगीन अपेक्षा 


वनमान पूुग मंगदन का है । रिसास, सजदूर थे एस्िजिन भी संमदिय 
क चले #। उन सदझे भी अखिल भारतीय सगठमस देंगे जाते है। पर जैन 
समाज का फीई संशगत अखिल भारतीय संगठग क्षय नके मी बसे धोया 
है। किसानों, मजदूरों वहुरिजनों ने तो अपनी गगठिस शमित में साई 
परम मे यातावरण को अपने पक्ष में मोड लियाहै। समानतान्यूचफ 
समाजवाद उसी की सो देनकै। ऐस संगठन के युग मे भी अत लोग 
अपनी संस्कृति # मं रद्ण थे विकास के लिए भी अधिल भारतीय स्तर 
पर हक ने हो पाएं, तो उनकी महाजन की स्वाति फेगे और पय तक 
टिक पायरेगी ? ग्रद्ट गक प्रश्म है। इस विषय में निराश से होने की बाल 
पसनी हो है कि जन समाज सदा से दुरदर्णी रहा है। देश-्पाल के अनुरूप 
सर्व स्वयं को उसने ढाला है। अब संगठन के युग में वह असंगठित 

गा ओर उसके असद परिणाम भोगेगा, यह सोचा नहीं जा सकता । 


१६८ यथार्थ के परिपाशव में 


जैनों का अतीत भी उनकी कर्मठता एवं कार्य-कुशलता की भर 
पुरा इतिहास है। व्यावसायिक दृष्टि से देखें, तो मारवाई है धोती-लीई 
लेकर चलने वाले बड़े-बड़े व्यावसायिक केद्धों पर प्रभुत्व स्थापित की 
नगरसेठ और जगत्‌-सैठ कहलाए। राजनैतिक इष्टिसे देखें, वो भार 
के बड़े-बड़े राज्यों में वे दीवान पद की सुशो भित करते रहे हैं। आवर्स्यो्ती 
पड़ने पर वे सेवा और समपंण में भी किसी से कम नहीं रहें हैं। भामाग 
इसके ज्वलन्त प्रमाण हैं। अस्तु, भगवान महावीर का यह पचीसवां शी 
समारोह जैन समाज के लिए एक आत्म-निरीक्षण का प्रसंग प्र 
करता है। अतीत की विरासत पर भविष्य को गढ़ने का उसके लिए | 
स्वणिम अवसर है। आशा है, इसी अवसर पर वह अनेक उपनक्धिय 
के साथ संयुक्त जैन संसद्‌ सशवत संगठन के वियरामक केंद्र से भ 
गौरवान्वित होगा । हे 


३४३ धहायों के परिवार मे 


था दस रामध भयानक वे री री 2 की टैग मिं 
स्व रों को ध्येय शवापकार फ गति 
कहो । गा हैं "जो 
पतशीय सूस के परस्धदती उदृगर ० ३ ख्ता हे 
अच्यनी्शी को, गहरश को भतुथि आदर है दाने कह 
का अनुमोदन करता हें, शी उसे सागर्मारसिए 
«जो साध आशासीर्यी को, गृहरेश है 
प्रभाजक गत दाग करता हि या करते हुए का अनु न 
६४ 
भातुर्मासिक प्रायश्नित्त आता है ति में भोग) 
साधु अन्यतीर्थयी या गरहस्थ का किसी भी घ्थि बालें दर्ते 
बस्तर, पात्र का दान नहीं कर सकता हैं और 386 अर एकमार्दि 
अनुमोदन भी नहीं कर सकता। इस कठोर प्रतिबन्ध की 
यही हो सकता है कि असंयति दान को भगवान ं होता वी 
मोक्ष का अंग नहीं माना है। धर्म का अंग यर्दि उन्होने साधु ६ 
साधु के लिए सर्वस्व दान की भी वे निविरोध आज देते । लि इसकी 
सतीर्थ्यं साधु को अपनी उपलब्ध सामग्री से के ४ कि साधु 
विरोध न शास्त्र ही करते हैं और न वर्तमान परम्पराए ही, जब 
असंयति गृहस्थ को अपनी किसी बस्तु-विशेष का दान करे, उसमें 6 ५ 
निषेध तो अन्यत्ोकत पाठ के अनुसार होता ही है और लगेभा रे क्षी 
परम्पराओं में भी तथाप्रकार के दान का प्रतिपेध हैं । पूरे और 
सामायिक, पोषध आदि में संयति (साधु) को दान दें सकता : 


कली नी लत ..-................................ 


१. ततेणं णंदे भमणियोर तेद्दि 


रे 
धर 
१ 


प्रायश्वित भर्ती है 


| बरक्षा, पाक) न 
कारता 775 


पाती मी 


मोलसहि रोयायंकेटि अभिभमभते समाण॑ शर्दी' 
पीकयरणीएं मुच्छिओे तिरिक्थ जोणिएदि निवद्धाउते बदपए रभिंएं 8 
चसट्टें काल मासे काल किच्चा णदाएं प्रोक्धरणीए झुच्छि शिदृइपता 
उबवस्ने ॥२६॥ 

जे विकयू मण्णउत्यियस्सवा गारत्यियस्स या बसणण या पार्ण बा प्राइम वी ध्य 
वा दर, दतं वा सातिज्जति ॥ ७४ ॥ 


जे मिकयू अप्यउत्यियस्स वा गारत्यियस्सवा यत्यं या पढियाहूँ वा कम्बर्त वीं 23 
पुच्टण वा देद देनत बासातिज्जति । 


ख््णे 


तेरापंध के मन्तव्यों का आगमिक आधार १७७ ' 


एकान्त में जाकर, वह समाधिस्थ होकर शुभ अनुष्ठान में प्रवृत्त हो ।/' 

उपासकदर्शांग, अध्ययन ३ में वर्णन है--चुल्लणीपिया श्रावक से 
पोषध-शाला में पोपध किया । एक मिथ्यादृष्टि देव ने उसे पोषघब्नत से 
डिगाना चाहा। देव-माया से उसने चुल्लणीपिया श्रावक को यह दियलाया 
कि उसके पुत्रों में से एक-एक को उसकी आंखों के सामने लाकर मार रहा 
है। चुल्लणीपिया श्रावक डिगा नहीं। अन्त में उसने देखा कि मेरी माता 
को भो बह दुप्ट मार रहा है। माता की अनुकम्पा के लिए चुल्लणी पिया 
' उठा और उस पुरुष को पकड़ने के लिए चला । देव चला गया भर उसके 
हाथ में एक खम्भा आ गया, जिसे पकड़कर वह ज़ोर-ज्ोर से चिल्लाने 
लगा। उसका रोदन सुनकर उसकी मात्ता आयी और उसे कहने लगी--- 
'कोई ऐसा पुरुष नहीं है, जिसने तुम्हारे पुत्रों को तुम्हारे सम्मुख मारा हो । 
यह सब किसी ने तुम्हारे लिए उपसर्ग रूप किया था। इसलिए अब तू भग्न 
ब्रत, भग्त नियम, भग्न पोषधोपवास हो गया है। इसलिए है पुत्र ! तू 
'अपने इस पाप-स्थान की आलोचना कर।” तब, चुल्लणी पिया श्रावक ने 

माता के कथन को स्वीकार कर अपने पाप-स्थानक की आलोचना की ।* 
' सिर्वेत्ंक दया का उत्कृष्ट उदाहरण नमि राजपिका है, जो 
उत्तराष्ययन सूतद्ध के नवें अध्ययन में बतलाया गयाहै--नमि राजा ने 





१. से भियखू बा भिक्‍्छूणी या उत्तिणं उदय आसवमाणं पेहाएं उपस्यरि णोव॑ 
कउजत्वावेमाणं पेहाएं णो परं॑ उयसंकमित्तु एवं बूयां “आउंसतो गाहावइ, एयंते 
णावाए उदयें उत्तिगे्ण आंसवत्ति उवरुवरिवा णावा फकज्जत्यावेति! एतपर्गारं 
मणं वा थाय॑ वा थोपुरमो कट्टु विहरेज्जा। अप्युसुए अवहिलेस्सेगंतिगएणं 
अप्पाणं विणोस्ेज्ज समाहीए, तओ संजयामेव णावा संतारिमे उदए आहारियं 
रोएज्जा 

४. नो यलु फेइ् पुरिसे तव जाव काणीयसं पुत्तं साओ गिहाओ नीणेइ नोणित्ता तव 
बग्गओो घाएइ, एसण्ं केद पुरिसि तब उवसग्गं करेएक, एसर्ण तुमेविदरिसणे 
, दिदठे । तंणं छुमं इ्याणि भग्ग नियमे, भग्य पोस है विहरसि। तंण॑ं तुम पृत्ता 
एयस्स ठाणस्स आलोएहि जाव पडियज्जाहि ॥१४७॥ 
तएण॑ से चुलणिविया समणोबासए अम्मगाएं तहृत्ति एयमद्द विणएणं पडिसुणे्द 
पडिसुणित्ता तस्स ठाणस्स आलोएइ जाव पडिवज्जइ ॥१४८॥ ष 


तेशपंथ मे; मन्तव्यों का आगमिक आधार १७६ 


त्छ्च 


लगाना आदि परोपकार के कार्य भी हुए। अशोक ने प्रचार किया, 
मे करना तो ठीक है, पर दया-धर्म करना भी उन्तित है । इसमें शक 
गीं कि हमारे देश में दानशालाएं, विजरापोल णादि बड़ी स्पा में खुले, 
२ भी हमें स्वीकार करना होगा कि हमारे देश में प्रवर्तक धर्म की अपेक्षा 
वतेक धर्म ही अधिक फंसा । 
निय॑तंक धरम ध्रेप्ठ है या प्रदर्तक, यह प्रस्तुत सेय का आनोच्य विपय 
हीं है) प्रपत तो यह भी रह जाता है कि तेशापंथ की व तत्सम अन्य 
गन्‍्यताओं को जो कि शुभ योग की प्रवृत्ति को निर्जरा का हेतु मानती 
£ उन्हें क्‍यों निर्दतंक धर्म के नाम से अभिहित किया जाएु। हिंसा भौर 
अशुम योगमूलक पाप-कार्यों से बचने के अर्थ में तो सभी, धर्म निर्व॑तंक 
वर्म की कोटि में माने जा सकते हैं। प्रस्तुत निवन्ध का आलोचक्य विपय 
वो यही है, तेरापंय बी सान्यताएं आगमानुकूल हैं या नहीं ? शास्त्रीय 
उल्लेखों, एतिहासिक दुष्टिकोणों से बहू भली-भाति स्पप्ठ हो जाता है कि 
महावीर की अहिसा निवुत्ति-प्रधान रही है, न कि प्रवृत्ति-प्रघान | भगवान्‌ 
महावीर का यह उद्घोप वस्तुस्थिति को जौर भी स्पप्ट कर देता 
--जो बरिहुन्त भगवान्‌ अतीत में हुए हैँ, वर्तमान में हैं और भविष्य में 
होंगे, वे सब यही कहते हैं, 'यावत्‌ प्ररपणा करते हैँ - स्वंप्राण, सर्वभूत, 
संजीव और सर्दतत्य की ते हित्ता मत करो, उन पर अनुशासन मत करो 
उन्हें दास-दासी बनाकर अपने अधीन मत दारो, उन्हें परिताप न दो, उन 
कष्ट न दो, उन्हें उपद्रद मत करो। यही धर्म ध्रुव, नित्य और 
शाश्वत है ।'' 
वतंमान काल में भी प्रवृत्तिमूलक उपकारों में कोई भी जैन-सम्प्रदाय 


6 


संवर-निर्ज रात्मक धर्म होने की मान्यता नहीं रखता। तात्पर्य यह हुआ, 


१ 
च््न्च 


ट्र। 


ब्ज4 23 





३ अ्िता के जाचार और विचार का विकास, पृ० ७-८ 
२. से बैमि--जें अईया जेय पटुपन्‍ना, जेय आगमिस्सा, अरहंता भगयवंतो ते सब्धे 
एवमाइबन्ति, एवं भासंति एवं पण्णविति एवं पर्म्मवति, मब्चे पाणा, सब्बे भूया, 


सब्दे जीवा, सब्दें सत्ता, नहन्तव्वा न धज्जावेयव्या न परिधितव्या, न 
परियावेपद्वा, न उद्दवेयव्या ) 


पेरापंध के मन्तव्यों फा आगमिक आधार १८९ 


हें अस्य सम्पदायों के सम्मुख रखे जा सकते हैं कि इतर धर्मों में विश्वास 

रखने वाले अहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य आदि का आचरण करें और क्षमुकम्ता 

व दान में प्रदत्त हों । उनका बह आचरण धर्म है या अधर्म, मोक्ष की ओर 

ले जाने वाला है या संसार वी जोर ? 
मिथ्यादुष्टि की मोक्षन्‍्आराधकता के विपय में निम्न प्रकरण आधघार- 

भूत है। भगवती, शतक ८, उद्देशक १० में भगवान्‌ महावीर गोतम 
स्वामी को सम्वोधन कर कहते हैं--'गौतम * में यह कहता हुँ, याचत्‌ 
प्ररूपणा करता हूं कि चार प्रकार के पुरुष होते है--जैसे एक पुरुष शील- 
सम्पन्त (त्रिया-युक्‍तत) होता है और श्रुत-सम्पन्त (ज्ञान-युक्त) नहीं 
होता, एक पुरुष शीक-सम्पन्त नहीं होता और ध्रुत-सम्पन्न होता है, एक 

पुरुष श्रुत-सम्पन्न भो होता है और घशोल-सम्पन्न भी और एक पु्एप न 

शील-सम्पन्न होता है और न श्रुत-सम्पन्न । णील करके सहित और ज्ञान 

करके रहित जो पाप से नियुत्त होने वाला व धर्म को नहीं जानने वाला 
प्रथम पुरुष है, उसे में देश आराधक अर्थात्‌ मोक्ष-्मार्ग का आंशिक 
आराधक कहता हूं। शील करके रहित और ज्ञान करके सहित जो पाप से 
निवृत्त नहीं होने वाला व धर्म को जानने वाला दूसरा पुरुप है, उसे मैं 

देश-विराधक कहता हूं। शील करके सहित और ज्ञान करके सहित जो 
पाप से निवृत्त होनेवाला व धर्म को जानने बाला तीसरा पुरुष है, उसे में 
सर्वे आराघक कहता हूं। शील करके रहित कौर ज्ञान करके रहित, जो 
पाप से निवृत्त होने वाला व धर्म को नहीं जानने वाला चौथा पुरुष है, 
उसे मैं स्व विराघक कहता हूं ।// 

६. कई पूण गोयमा | एवं आइप्यामि जाय पहचेमि एवं खलु मए चत्ारि परितत 
पण्णत्ता। त्तंजहा--सौल संपण्णे णाम॑ एगे णो सुय संपण्णे, सुय संपण्णे, णामंएगे नो 
सील संपष्णे, एगे सील संपण्णे वि सूय संपण्ण वि, एगे णो सीस संपण्णे णो सुय 
सपण्ण | 
तत्यपणं जेंसे पदमें पृरिस जाए सेणं पूरिसे सीलव॑ असुयवं उवरए अविण्णाय प्रम्मे 
एसणं गोयमा | मए प्रिसेदेसाराहए पण्णसे ॥रा 
तत्य्ण जे से दोच्चे पुरिस जाए सेण पुरिसि असीलव सुयवं अणवरए विष्णाय 
धम्में एमर्ण गोयमा | मए पुरिसे देसविराहए पष्णत्ते ॥शा 
2 एड से तच्चे पुर जाए से पूरिसे सीलव॑ सुयर्व उबरए विष्याय धम्मे 

(सर्ण गीयमा ! भए पुरिसे सब्वाराहए पण्णते ॥[ड॥ 


तेरापंथ के मस्तव्यों पा आगमिक बाधार (८३ 


सुप्तविपाक, अध्ययन प्रथम में बतलाबा गया है--सुवाहुकुमा 
अपने पिछले समय गायापति मे भव में सुदत नामक अनगार को शुद्ध 
दान दिया और परिभित सार शिया ॥ शास्दाछार फटलते हैँ --उस समय 
उम्त समुख गाथापति ने संदत्त कनगार दो द्रव्य शुद्ध और त्रिविध भौर 
कर 


वेकरण शुद्ध दान दिया तथा उसने संसार परिमित करने मनुष्य का 
भाषुप्प दाघा 


श्से 


५ 


भगवती, णतवा ६, उद्देशय ३९ भें क्षमोच्चा केवली के गम्प्र्ध में 
बत्ताया गया है --बाल तपस्‍्वी (मिध्यादुष्टि तपस्दी ) जिसले कि कभी 
चीतराग धर्म मृना ही नहीं है, बह भी अपनी तपरया से वे अन्य सदृगु्णो 
प सम्बक्‌ दुष्टि प्राप्त करता है, यावत्‌ फेवली हो जाता है। जो जीव 
निरन्तर तपस्या करता हुआ सूर्य के सम्मुख अपनी भुजाओं को उद्याकर 
वातापन-भूमि में भातापन लेता है, भद्रता, णान्ति और फ्रीध, मान, माया, 
लोभकी अल्पता, मुदुता, विनीतत्व , इन्द्रिय-निम्रह---इन गुणों से किरी समय 
शुभ अध्यवसाय, घूम परिणाम और शुभ लेष्यानं से विभिन्‍न शानावरणी य 
कमका द्ायोपक्षम होता है और विभंग ज्ञानावरणीय कर्म के ध्षमो पणम होने 
ईहा, अपोह, मार्गणा और गवेवणा करते हुए साधु को विभग नामक 
सज्ञान उत्पन्न होता है। उस विभंग अज्ञान से वह जीव जपन्य अंगुलि के 
असंस्य भाग को और उत्कृष्ट असंस्य हजार योजन तथा के पदार्थों को 
जानता हैजोर देखता है। बह जीवों वो भो जानता है और अजीयों को भी 
जानता है। पापण्डी को आरम्भ परिग्रह |सहित जानता है, वलेशमान 
जानता है, विशुद्धमान जानता है। वह चारिक्न-प्राप्ति के पहले सम्पवत्व 
बने प्राप्तकरता है। तत्पण्चात्‌ श्रमण' धर्म को पसन्द करता 


ओर 
तत्पश्चात्‌ चारित्न-प्राप्ति करके लिग को ग्रहण करता है ।१ 





१. तस्मणं भग्ते | छट्ठ छद्झेणं अनिवियतेण तथो कम्मे्णं उदद वाहाओों पर्मिष्चिय 
सूराभिमुद्देश्स आवाबण भूमीएुं, आयावेमाणस्स पगति भद्दयाएं पगति 
उदसंतवाए पति पयणुकोह माण मायाल प्रयाएं, मिउमहद संपन्‍नपाएं बल्लीणयाए 


भद्दयाएं, विधोययाएं, कन्नया फयावि सुभेणं परिणामेणं लेक्साहि विश्युज्कमाणीहि 
ठथा. वरणीज्जारण कम्मार्ण- सजोवसमेणं इहाप्रपोह. मग्गणगबेयर्ण 
करेमाणस्स विभंगे नार्म अन्नाणे समुपज्जद | सेणण तेणं विभंगनाोेण समुकन्नेणं 


४. यथार्थ के परिपाएंवं॑ में 


२० में बताया 


सुत्रकृतांग, श्रुतस्कन्ध १, अध्ययन १, गाथा १६ तथा ; 


 है--वे दर्शन ही अपने-अपने दर्शन में मुक्ति का कारण बताते है 
फहते हैं--चाहे गह में निवास करते हों, चाहे अरण्य में, चाह व प्वनजिंत 
हमारे मत में था जाने से उन्हें मौक्ष मिलता है। ऐसे लोग कम हैं 
4 को नहीं जानते हुए भी दुःख्र से मुक्त होने को उद्यत हांते हैं । परखु 
ति-धर्म को नहीं जानने वाले असमंजस भाषी संस्तार-सिन्धु में पीर 
| हो सकते [/”! 
| स्पष्द रूप से अपने ही मत में आ जाने से कल्याण मानते बातें 

| की भर्त्सना की गई है। आगमों में ऐसे अनेक सुदृढ़ प्रमाण उपतः 
हैं, जो भिथ्यात्वी की सत्प्रवत्ति को मोक्ष-मार्ग का निर्मित्त शूर 
; करते हैं। यदि ऐसा न हो तो मिथ्यादृष्टि से सम्पक्दृष्टि के होने 
रास्ता ही रुक जाता है। बिना किसी सतूप्रवृत्ति का शुभ परिणाह 
सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन और सम्यक्‌ चारित्न उपसब्ध ही मंसे ही 
हें ? 

तैरापंथ के प्रवर्तक आचायंश्री भिद्ष ने विचार-क्रान्ति के सर्व 
र-क्रान्ति भी की थी। उस आचधार-क्रान्ति का एक ठोस परिणार्म 
थे सप्प्रदाय में उपाश्यों व स्थानकों का ने होना है। श्री भिश्षुगर्णा 
धुओं के निभिल से बनने बाले और साधुओं की प्रेरणा से बनाये जानें 
उपवाश्षयों व स्थानकों का कठोरता से निराकरण किया टै। उतके गे 
धारणा थी--तयथाप्रकार के निर्माणों में आधा कर्म, परिय्रह आर 


अगुलरग असध्यफ्जलति भाग उपडोनेण असणेज्जाद जोयण गए तताईं 
श्ट, बासड गेज ते 


ड्ननण 


। ४; है विभगनाणंण समत्वस्तेण जीवेशिजाणद अजीवेडिजारई 
पसंडल्वेसारम्ध सपसिग्गर सहिलिस्समाणेवि जाणड वशउजगाणे लि जाणई सी 
हमसे सम्मनह सडदिययजद संस्म पर दिजिजिल | ससगधस्स राहति संगशधसत 
टैप खरित पडिवजलि चर परदियजिजता दिस बडिवर्जद । 

४ सावसदाह अह्ज्ता भा फतया । 

जे परटयाए माबब्ता सल्ादकया विुल्तनड ॥१२॥ 

ल्च्ड्ढू .> बट ) 


टकदत, चले घम्माहिया जणा | 
| काएरा पढे, ऋर 


अर वरतलिया ॥० के 
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चढ़े दोपों का सेवन होता है । तेरापंथ परम्परा में ये हो स्थान साधु 
साध्वियों द्वारा उपयोग में लाए जा सकते है, जिनका निर्माण गृहृस्थ अपने 
प्रयोजनों से करते हैं। भोजन और पानो की तरह साधु स्थान की भी 
याचना करते हैं कौर गृहस्य अपनी ल्लावश्यवाताओं को सोमित कर सुपात्न 
दान को चुद्धि से उन्हें ठहरने के लिए निवेदन करते हैं। शास्त्रकारों ने भी 
उद्दिप्ट स्थानों के लिए अनेकधा निषेध किया है! 

निशीध सूत्र के पांचवे उद्देशक में कहा गया है---"जो साधु आपसे 
निमित्त से बने हुए स्थान में प्रवेश करता है व प्रवेश करने वाले फा 
अनुमीदन करता है, उसे मासिक प्रायश्चित्त जाता है ।/! 

इस भकार तैरापंथ के प्रत्येक मन्तव्य के पीछे दृढ़ आगमिक आधार 


है। 


! 


१६७ गाषा। के वरियाए मे 
तम्खिस कं तीनो में था भा । पी से हो साहस सदी पा) फिर 
भी महा मा गायी के हवयरथाष हो से यहय दी सीवरप को परिय शी | 
पर जय उसमें कही गया कि हमे तो महारमा गाली से सदिदिगर कल 
के लिए जाए हैं, दंग पर ते महंगे द्ए सोगि--"गुनिजी |! आज जीर एह 
सध्ताए तो साक्षास्कार के लिए सनिय भी संभग गहीं है। गद्यदगाजी 
बहुन स्यस्त है। अभी-जभी पहिस जयाहरलाख भेहर, सरदार पढने 
उनमे परशामर्ण करके निकले है । काझा काग्रेलाएर अ्गी उसके साथ 
परामर्श रत हू। आज साय ही गहात्गा गांधी लाएं माउण्ड बेदन से मिलने 
वाले हैं। देश के भाग्य का निपटारा होना है। अस्तु, इस ट्विति में जाय 
लोग स्वयं ही सोचे कि उनसे साक्षात्कार की बात अभी-अभी केसे सेभव 
हो सकती है ?” मैंने कहा---“हुम भी पाद-विहारी है। दिल्ली से प्रद्थात 
कर देंगे तो फिर सभव ही कब हो सकता है ? ”' इसी चर्चा में एक गहिंला 
गांधीजी के कमरे से निकली । उसने भी चर्चा में रस लिया और कहा“ 
“काम से कम महात्माजी तक यह सूचना पहुंचा देती हूं कि जैन शा 
पधारे हैं ।” 

बस, फिर क्‍या था ! महिला वापस कमरे में बाहुर आयी और हँते 
लोगों को कहा--'आप महात्माजी के कमरे में आ जाइए । उन्होंने तो जैते 
मुनि का नाम सुनते ही हां भर दी है ।” अस्तु, हम लोगों पर महात्मा गाँधी 
का पहला प्रभाव पड़ा, जैन साधुओं के प्रत्ति उनके दिल में कितना समादर 
है | खेर, हम लोग उनके कमरे में प्रविष्ट हुए | देखा, नितान्त सीधा-सादा ' 
वातावरण | कमरे में एक ओर सामानन्‍्य-सी दरी बिछी है। उस पर चर्चा 

अन्य सम्बन्धित सामग्री पड़ी है। महात्मा गांधी ने ज्योंही हम लोगों को 

देखा, कोहनियों तक दोनों हाथ जोड़कर प्रणाम किया। मैंने उनको जैन धर्म, 
तेरापंथ, आचार्येश्री तुलसी आदि के विषयों में संक्षिप्त रूप से जानकारी 
दी। इस पर उन्होंने कहा--'जैन धर्म के सम्बन्ध में पहले से काफी कुछ 
जानता हूं; क्योंकि जन समाज से भेरा बहुत निकट का सम्बन्ध रहा है। 

मेने उनसे कहा---“आज नहीं तो दो-चार दिनों में हम लोग आपसे 

हिंसा के कुछ सुक्ष्म पहलुओं पर विचार-विनिमय करना चाहते हैं। 


+५:. दोन्‍चार दिनों की बात में इसलिए कह रहा हूं कि उसके अनन्तर हमें 


प्र 


आओ । 
+ 


छ 
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पालथी मारकर बेठना जानता हूं 


सन्‌ १६५६ की बात है। प्रधानमंत्री प० जवाहरलाल नेहरू से उनके 
निवासस्थान पर मेरा मिलन हुआ। मेरे साथ मेरे सहयोगी मुनि तेंवा 
कुछ अपुब्रत-प्रतिनिधि भी ये। वह मेरा उनसे प्रथम मिलन था। हैंगे 
साधु-जन अपने श्वेत आसन पर थे तथा पं० नेहरू और अन्य जनों के लिए 
कालीन विछा था। हम साधु-जनों की सुविधा एवं परम्परा को इप्टिगत 
रखते हुए ही यह व्यवस्था स्थानीय व्यवस्थापकों ने की थी | प० नेहर्ड 
आए, प्रणाम किय्रा और कालीन पर बैठने लगे । तंग चूड़ीदार पाजामा 
उन्हें बैठने में काफी रुकावट डाल रहा था । उन्हें कण्ट पाते देख, मैंने कहा 
कि प्रतीत होता है, आपके लिए चिना कुर्सी की बैठक बहुत कष्टकारक 
रहती है। मेरा यह कहना था कि उनके मन में स्वाभिमान जागा और 
वालोचित स्फूर्ति से एकाएक बैंठ गए, यह कहते हुए कि मैं भारत में जन्मा 
हूँ, पालथी मारकर बैठना भी जानता हूं। उसके बाद लगभग चालीस 
मिनट हमारा वार्तालाप चला, पर उनका वह पालथीमार आसन नहीं 
हिला । 
क्या दिन भर गुस्सा ही करता हूं ? 


पहला सम्पर्क चालीस मिनट की बात और आदि से अन्त तक 
पं० नेहर्न का वह मुसक्यता हुआ चेहरा । मैंने उठते-उठते कहा--मेरी 
यह जमी-जमाई धारणा थी कि प॑० नेहरू बहुत ऊंचे मिजाज के आदमी 
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हैं। वातचीत से पूर्व मेरे मन में चिन्ता थी कि न जाने वे कैसे पेश 
भाएंगे ? ”!. 

मेरी इस स्पप्टोक्ति पर वे जोर से हंसे और अपने पास खड़े अणुब्रत 
समिति, दिल्‍ली के अध्यक्ष श्री मोपीनाथ 'अमन” की वांह पकड़ते हुए 
वोले--"स्वामीजी ! मेरे इन दोस्तों ने मुझे वदनाम कर दिया है। मैं 
क्या दिन भर गुस्सा ही करता हूं ? ” 


विलक्षण स्मृति 
. १० नेहरू वृद्ध हो चले थे, तो भी उनकी स्मृति बहुत विलक्षण थी। 
+ एक दिन मैंने उनसे कहा---“अणुव्नत-कार्य क्रमों में आपके दाएं-बाएं बैठने 
- वाले सभी लोगों ने भाग लिया है। केवल आप ही हैं, जिन्होने न तो अब 
तक अपब्रत:सभा में भाग लिया है और न अब तक इस सम्बन्ध में कुछ 
फहा या लिखा है ।” 
उन्होंने तुरन्त जवाब दिया--'मैं भाग लूंगा, पर कुछ महीनों वाद ।” 
सितम्बर मास की यह बात थी । उन्होंने विना अपनी डायरी निकाले 
भंगूलियों पर गिनाते हुए कहा--''देखिए, इस सप्ताह अमुक तारीख को 
. अमुक देश के प्रधानमंत्री भारत आने वाले हैं, अमुक-अमुक दिवों में मैं 
' विदेश जोने वाला हूं ।” इस प्रकार उन्होंने अपने तीन महीनों का कार्यक्रम 
: गैबानो ही कह डाला । साथ-साथ यह भी फैसला कर दिया कि दिसम्बर 
: कीदससे पन्द्रह तारीख के बीच मैं अणृत्रत-सभा में भाग ले सकूंगा। 
! इनकी इस याददाश्त को देख हम हैरान रहे । मु 
_ मैंने सोचा था, तीन महीने बाद का समय उन्होंने महज ओऔपचारिक 
|. ही दिया है। समय पर उन्हें क्या यह याद रहने वाला है कि तीन मास 
पे मैंने किसे क्या कहा था, पर वात सर्वथा दूसरी ही निकली रा उसी 
, गर्तालाप के आधार पर उन्होंने १३ दिसम्बर, १६५६ को सर्वप्रथम 
'. अपुत्रत-सभा में भाग लिया। 
.. मैन्‌ १६६० में चार वर्षों के अन्तर से उनके साथ बारतलाप का उनः ह#6 
“पं बना। में समझता था, वे व्यवितशः तो मुझे अवश्य कं ही भूल गए / 
': हैगे। इसी जिज्ञासा के साथ मैंने उनसे कहा-- मिलने वालो में से. बहुत 


ल्‍ध' ब्क्वी हर 
हि रथ 


१६४ शाधात के परियाए में 


को सो भाष भूत ही जो होंगे ? | 

धं जन 7 ने गुदु मुसकान फैसाब कहा - वापकोी सो नदी ५8॥। पा 
अवधान-राभा में 

मिनोद जीशन का दूसरा सोम है। लाधाओं, रारतताओं, दुर्विधारी 
की सयकी में बिसता गजुष्य भी अपरी सिचोदात्म म्ता की संजीयती हक 
बहुत दिन तक र्यस्‍्थ और जारिवतुर्ण जीसन थी शेत्ादें। प्रधानमंत्री 
पं० नेहम ऐसे ही ब्यतितयों भे थे । ! 

राष्ट्र पति-गवन के 'अशोक कद्षा' में मुनि महेखकरुगारजी प्रवम 
का अवधान-प्रयोग था । तत्कालीन राष्ट्रपति डॉ० राजिखप्रगा | 
तत्कानीन उपसाधद्रपति डॉ० राघाकृष्णत्‌ के साथ ही प्रधानमंत्री हर 
नेहरू भी सभा-भवन में पहुंचे। उनके भेहरे पर धकान-सी थी । उन्हे 
आते ही वहा--मं तो दस मिनट ही ठहसँगा। प्रारम्भ मंर्ते देखकर 
मुझे जाना है ।/ 

ज्यों-ज्यों अवधान का कार्य आगे बढ़ा, उनकी दिलचस्पी बढ़ती 
गई। विनोद के मूड में आ गए । जब मैंने कहा -- “अब अवधानकार क्रमश: 
चार बदलती हुई भाषाओं में भाषण करेंगे। कोई भी विपय किसी भी 
व्यचित द्वारा प्रस्तुत किया जा सकता है ।” र 

सैबड़ों आदम्मियों की उपस्थिति थी, पर नेहरूजी ने किसी को कहे 
का अवसर ही नहीं दिया । तत्काल वे बोल पड़े--'विपय है--इस मोर्स 
में पत्तियों का रंग बदल जाता है ।” 

अनोखे विपय के प्रस्ताव से अवधानकार और उपस्थित जन-तमूईँ 
सभी स्मित मुद्रा में आ गये और पं० नेहरू स्वयं भी । अवधानकार 
गुजराती, हिन्दी, राजस्थानी, संस्कृत आदि चार भाषाओं में विषय कीं 
प्रतिपादन किया। पं० नेहरू को परम सन्‍्तोप हुआ । हर 

प्रसंगान्तर मैंने कहा---/अवधानकार अब आशु कविता करेंगे । कोई 
भी व्यवित कोई भी विपय दे सकता है ।” 

कहने का विलम्व था, पं० नेहरू ने ही पहल की । विपय भी ईवेसों 
नया दिया कि सारे वातावरण में सरसता-सी आ गई। उनका विषय 
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आ-नयूततिक [कुमिंम चाँद । उसी संधाह् रूस ने पट लेवल इस 
बह छोड़ा था, अतः बड़ बिधय बहुव संदीग होते के साधनलाय धाममिक 
भो था। सवधानशार भूमि महेग्रश्मारणी ग्रधय ने उनत विधय पर 
काशास मंस्कत में तीन श्योक होगी । मैंने उनका अर्य हिग्री में हहफर 
बनाया। सबको सब्तोद रा । 

एड सम लि-अवधान पं७ नेहरू मे क्दधामगार को कोर भी दिया। 
बहू या छत भाषा झा बाग । बावय भी रैसा हि जिसे माद रखना सो 
कद्चित था की, पर उसका उच्चारण झर पागा भी ड्ेगरो के लिए बहुस 
श्प्य््साध्य था। 

प्रधानमंत्री जब सथा में धाएं, पलाफा में, पर जाने समय पूर्ण 
प्रस-द-मुद्रा में थे। धान पी देंसले ही नहीं गनती थी । अपने कम में 
ही धरने दंग का विनोद अजित कर सेना उर्ें शावा था और वही उसकी 
स्वाग्य्य रो सजी भी ॥ 

दूसरे दिन समायास्-झपक्षों में लोगों ने पदा--मिए्ठं रा अयधानकार को 
मरान हर ने के मूड भ्न!। 


विरोधी दलीं के साथ सीटार्द है 

वेरतस विकार थे, धर दृपरा के परामर्श की हूशोति से शुर्वर्ती का 
जग आदर देता उत्की जराथारण विष ली । जब ते कर्सिश हर या 
देंगे के बता चुग टी गए थे और भपते मलिम दल की विधि उत्दीवे रा 
हो था, आनास शी हुलसी कया परामर्म लेकर मी उद्यम मिला। गो 
बातालाप मे गधे उसे कहा--सबधि साथ लेकर चलता आपको जप ० 
राहूज प्रवृत्ति है, पर प्रधानमद्री का दायित्व क्षा जाने से सह हम 
था गर हू। आचाय-प्रवर का सुझाव है-- अपने दल के तथा अन्य का हे 
विरोधी लोगों में जी आप समन्‍्वय और सौदार्द निभा सफेगे, तभी आग 
सफल माने जाएगे।! हर ग 

इस अभिप्राय को उन्होंने गंभी रता से सुना और कहा--/मुनिर्थ 
हृदय से प्रयत्न कझंगा कि ई£ ऐसा कर गस् 7, सबको साथ लेकर चल सह 
यह सुविदित है हो कि विरोधी दलों के प्रतिनिधियों को 3॥ 383 80 
समस्यायों में साथ रखने की एक अपूर्व प्रथा शास्त्रीणी ने अपने शासन- 
काल में टाली । ताशकंद जाने रे पूर्व भी उन्होंने विरोधी दली के 
प्रतिनिधियों से परामर्श किया था । 


श्री लालवहादुर शास्त्री : अनेक वार के मिलन में १६६ 


शास्त्रीजी में आदर्श और व्यवहार का सुन्दर समन्वय था। वह 
उनके ऊंचे और सफल व्यक्तित्व की कुंजी थी। न उनका आदर्श अव्यवहार्य 
था और ते उनका व्यवहार अनादर्श कोटि का था। वे एक नीति-निष्णात 
व्यक्ति थे। उन्हें झुकना भी आता था और प्रेम से दूसरों को झुकाना भी 

जाता था। वे चले गये, पर समाज को बहुत कुछ देकर । 

.. अणुब्रत के साथ सर्देव उनकी आत्मीयता रही। प्रधानमंत्री वन जाने 
के पश्चात्‌ भी जब मैंने उनसे कहा--क्या हम विश्वास करें कि अणुनव्नत- 
आन्दोलन में अब आपका सहयोग और मधिक रहेगा २?” 

वलपूर्वक उन्होंने कहा--“क्यों नही ?* 


सत्य-ग्रहण से लाभ अनिवार्य 


वे पुस्तकों पर भूमिकाएं बहुत कम लिखा करते थे, पर जो भी 
लिखते, पुस्तक का मर्म समझकर लिखते जौर अपना स्पष्ट मन्तव्य भी 
उसमें देते । उसी अणुब्रत पुस्तिक्रा 'प्रेरणा-दीप' की भूमिका में वे लिखते 
हैं--'प्रेरणा-दीप' को देखा। इसे पढ़कर प्रसन्‍तता हुई। साधारणतया 
यदि कोई अपनी बीती बताता है, तो उसका दूसरों पर गहरा प्रभाव 
पड़ठए है ५ कुछ, स॒ज्जुनों ने ऋणवतों वही दीक्षए ली ५ उनके प्रत्यक्ष अनुभव 
इसमें उल्लिखित हैं। देसे तो ये सबके लिए लाभदायक हैं, परन्तु वाणिज्य 
में लगे हुए भाई इससे अधिक लाभ उठा सकते हैं। अंग्रेज़ी की एक 
हज और छोटी-सी कहावत है--ऑनेस्टी इज दी बेस्ट पॉलिसी'। 
कितनी सच्ची है ! इस पुध्तक में दिये गए कुछ अनुभव इसके ज्वलन्त 
उदाहरण हूँ। मैंने सुना है, स्वयं नहीं जानता, सेठ जमनालालजी बनाज 
कहा करते थे---//मैं जब राजनतिक जीवन में सम्मिलित हुआ और कुछ 
उसके लिए कप्ट उठाया और क्षति भी सही, तो मेरी प्रतिष्ठा व्यावसायिक 
वर्ग में अधिक बढ़ गई और हानताएा कारक व्मी ऋजरण आग ही। स्पष्ट है 
कि यदि सत्य का मार्ग ग्रहण गैना अनिवार्य 
है। अपने को देखना और अ' ते और विकास 
का सच्चा साप्रन है। मुझे प्र ब्रत-आन्दीलन” 


] 
स्तजीत धवशकशन ओ पानाश कि अर 


१4६ 
आंख-देखी, कान-सुनी बात में 
कएं-कतुब का अन्तर 


दैहिक रचना से आंखों और कानों की पारस्परिक दूरी चार ही अंगुल की 
होगी, पर आंख-देखी और कान-सुनी बात में कभी-कभी आकाश-पातार्च 
का अन्तर पड़ जाता है। इन्दिराजी को समझने में ऐसा ही कुछ मेरे 
साथ घटित हुआ। सुनकर या पढ़कर जैसा मैंने उन्हें समझा, वह तरसवीर 
कुछ और थी और निकट से उन्हें देखा, जाना और परखा, वह तसवीर कुछ 
और ही बनी। दोनों तसवीरों में माकाश-पाताल जित्तना अन्तर न भी कहें, 
तो भी कुएं और कुतुब जितना अन्तर तो मानना ही होगा । 


नास्तिक महिला 

सुन रखा था, इन्दिराजी का धर्म, संस्कृति और आध्यात्मिकता में 
कोई विश्वास नहीं है | वे तो साम्यवादी व नास्तिक विचारों वाली महिला 
हैं । साधु-महात्माओं के प्रति उनके मन में कोई आदर नहीं है । 

विगत दो वर्षों में अनेक बार उनके साथ बैठने व विचार-विनिमय 
करने का प्रसंग वता । मेरे विचार-विनिमय का विपय धर्म, संस्कृति व 
आध्यात्मिकता से परे हो भी क्या सकता था। मैंने नहीं पाया, उक्त 
विपयों में कभी भी उन्होंने अगचि व्यक्त की हो। श्रत्युत धर्म, संस्कृति 
और आध्यात्मिकता में आस्था का और साधु-महात्माओं के प्रति श्रद्धा 


साँय-देपों, दान-मुनी बान में द्ुएं-कुदुद का खस्तर २०१ 


पा एफ विशेध शव उनकी अभिष्यदित और उनकी चर्चा मे परिलक्षितत 
होता था । 

(४ दिसम्बर, १६७१ के बार लिए में जब मैंने उनसे पृष्ठा--/दुघर 
युद्ध कपनी पराझाप्दां पर हैघ उधर अमेरिकी बेड मे निकट आग 
एवा विचित सनसनी पैदा कर दी है, आपकी क्य दया लगता है ? 

इग्दियाजी ने सहझ भाय से यद्वा--'आपको अपने आध्यात्मिक शान 
मे क्या सगता है, मह भी तो बताइये ? / 

यह प्रश्न ही उनडी आध्योध्मिक आस्या फा सुनक भा। महावीर 
ओर बुद्ध पर सुलनात्मझ अध्ययन की पुस्तना जब उन्हें दी गई, सो उन्हेंति 
मुग्रपृष्ठ पर बंकित महावीर भौर बुद्ध की आकर्षक प्रतिशतियों को 
बहुत श्रद्ामाय से देख और कहा, “मैं इस पुस्तक को बहुत ध्यान से 
देयूंगो ।” यह अभिव्यंजना भी तो उनकी आध्यात्मिक गचि फा प्रमाण 
थी ऐसे कनेगः प्रसंग सामने बाते रहे। स्वर्गीय प्रधानमश्धी पं ० जवाहुरताल 
नेहम गये तो एक बार मु्ते पूछ ही लेसा पड़ा कि धर्म के विधय में आप गया 
सोचते और मानते हैं ? उन्होंने कहा--रिलिजियस डोग्माज' में मेरा 
विश्यास नहीं है। 'रिप्रतुअलिण्म' में मेरा उतना ही विश्वास है, जितना 
कि आपका ।/ इन्दिराजी से मुझ्ते ऐसा प्रश्न पूछने की आमष्यफता ही 
प्रमीत नहीं हुई, वयोंझि भब्दों में वह जितनो आस्तिकता व्यवत करनी, 
उससे अधिक ती उनकी चर्चा व विश्वास स्वत: अभिव्यवत्त कर रहे यथे। 
उनके गधे में रही रुद्रादा मी माला भी तो किसी श्रद्धा ब विश्वास की 
श्रत्तीक थी ॥ 
वादे पूरे नहीं करतीं 

युन रखा था, इन्दिराजी वादे बहुत करती हैं, पूरा एक भी नहीं 
करती। विगत दो वर्षों के मेरे सम्पर्क में इस धारणा का भी प्रयोगात्मक 
परीक्षण हो गया । प्रथम वात॑-असंगर में मैंने उससे कहा “झ्ापने अभी 
सक किसी अणुम्रत-कार्य क्रम में भाग नहीं लिया है।” उत्तर मिला--- 

“अब लूंगी ।* मुन्ने लगा, यहू भी लोग कहते हैं, सा ही कोई वायदा है 
पर स्थिति दूसरी ही निकली । संसदीय चुनावों के पूर्व की घनधोर 


२०४ यथार्थ के परिपाएव॑ में 


की जब-जब भी आवश्यकता हुईं, उन्होंने कहा--"देखना होगा, कब तर 
का क्या-क्या प्रोग्राम है।” महावीर राष्ट्रीय समिति की प्रगति के विषय 
में जब एक बार उनसे पूछा गया, तो मधुर हास्य के साथ उन्होंने कहा-“ 
“प्रगति की वात क्या बताऊं, मुझे तो अभी यह भी याद नहीं आ रहा है 
कि यह कार्य मैंने कौन से सचिव के सिपुर्द कर रखा है ।” अस्तु, डिमी एफ 
बात में पं० नेहरू की अपेक्षा दुर्बल पायी जाती हैं, तो फिसी-किसी बात | 
वे उनसे विशेष भी प्रमाणित हो रही हैं। जिन उलगन-भरी समस्याओं 
को पं० नेहुरूसदा टालते रहे और लंबाते रहे, उन समस्याओं से इस्दिराजी 
ने सीधा मुकाबला किया है और उनका दो टूक फैसला भी फ़िया है । दी 
सकता है, परिस्थितियों ने उनके स्मृति-कोषों को ही सादस के कोधों मे 
ध्पान्तरित कर दिया हो । 
ग्रुप की प्रतीक 

इन्दिराजी का परिपूर्ण व्यवितत्व उनके साहस और पौरुध में दी 
कट हुआ है। नारी अबला क्षर्थात्‌ नि्नलता की प्रतीक एव पुरुष पौरा 
गे प्रतीक माना जाता रहा है, पर दुन्दिराजी ते गब कुछ उन्‍्हां दी 
माणित कर बताया है। उ्दोंने शब्द-शारित्रपों के लिए एक समरणी 
डी कर दी है कि अब थे नारी और पुरुष की विरसयग शस्द-संबडता को 
गा खूपास्तर कैसे और क्या दे? 
'फल्यूद् से निकलता भी जानती हैं 


भू 
डॉ० राजेंन्द्रप्रसाद, जिन्होंने 
बीज में वट देखा 


क्ाण अशुक्‍तन्सासदीसन वो बहस में सींग जानते से है थे उगके 
समधेवः गन है। मैने ल्ागेलन भी दसमा चइुममन्कास मे हो परणा है । 
ध्ममे बटुत बदों मस्भावनाएं मैंने देखी है । सभी से मे इसमे सतिय रस 
सेना रहा हैं । खाद तो यह भेरी जाशा से भी धधिर फला-फुणा है ।* से 
शबर रत भारत मे प्रथम राष्ट्रपति रॉ राजिखप्रभाए ने मन १६५६ भ 
मत्ती दिवस का उदघाटन वारते हुए एएगियाल पणुयत-गभा में बट । 
उनके मे उदुगार इस सथ्य की अभिष्यकत्ति करने हैं हिः दो राजिस्टप्रसाद' 
ने आरम्भ में मिस एक घीज फो देखा और गसम्भावनाएं निश्चिस फीं, 
उनफा बह स्वप्न फला ओर उर्दू अपूर्) आत्मन्योप मिला । 


दो बिणेपत्ताएं 


यह सत्त्य है कि प्रत्येक बीज में युद्ध का अरितत्य होता है, पर अमुफ 
बीज घुक्षाकारता को प्राप्त होगा, यह सिभ्वास था लेगा किसो गहानू 
मनरथी का ही कार्य होता हैं। टॉ० राजेद्धप्रसाद गे उद्गारों से उसने 
जीवन की दी विशेषताओं पर प्रदाण पड़ता है--एफ आात्म-विश्यासपुर्णे 
दूर्स्शगता और दूगरी प्रतिकूल चातावरण में भी अपने जार्म-पिश्वासों के 
अनएख चल पड़ना । अणुम्त-आनन्‍्दोलन का एशव कांदों के बीच विरफसे 


आज पक न की 


२०६ यथार्थ के परिपाश्य में 


वाले गुलाब के फूल जैसा था । चुभन सहफर ही उस ओर दाप डी | 
सकता था। 
सारवंसाधारण कहते थे, अणब्रव का पौधा सम्प्रशग ही शार्गियों 7 
सीस उगा है, इसके फल विपधे होंगे। क्रान्तिगूलक धारणारं जता में 
उसे कोर एकाएक जाता तक नहीं चाह़ा। रकलो-कॉतजीं मे भावी 
के: प्ध प्ाण *ि (धि; धागा रहा । समगाता र-ा ते संध जाए कै /। मं 
पापा हे के पाता ? हॉँ७ राजेन्दपरताद उसे साठी ज्व 
अपवाद थे। ने सोरिक समर्धत, लिखित रण आह्गोवत वी दे ही 77 । 
टाल सपपलग स_क ये शिवकर बचासमंती पछू भेद का "पोल हर 
अर जात उनका कहता था - 'जणवतल जवत जाते मे था । 
तिव भाव से एैसका पलर्तत 2जा है, यानििया जप - बा लि । रारत । 
[व जाज भाव राविकोम गत्वाजसा गे, विधान हार समर 
मए+क+ के लता हट बार दियाओसी के व या ए भे 


रा 
डर 


7 उखसव के जझूर नरम वीर गंगा वे की /_ह हिना भवन 


कक 0 । 


हि 


200 2076 है हक हक है; 25 
हक हद नटकादिता 


हा ० राजेन्द्रप्रमाद, जिन्होंने बीज में दट देखा २०७ 


, मैम्मान देते और स्वयं भ्रद्धानव होकर सामने बैठते । वे सभी धर्म-गुरुओं 
का आदर फरते थे। राष्ट्रपति भवन का द्वार विभिन्‍न धर्मन्युझ्ओों के 


गमनागमन से सुशोभित रहता ही था । 


अवधान-प्रयोग 


अवधान चिद्या एक अलौधिक बुद्धिस्साधना है। इससे अवधानकार 
आवण माद्न से ही संस्कृत भाषा के श्लोक, लम्बी से लम्बी संखयाएं, अभात 
भाषाओं के वाक्य आदि याद रख लेता है। कुछ वर्ष पूर्व जब मुनि महेन्द्र- 
कुमारजी 'प्रथम! के एक-दो अवधान-प्रयोग राजधानी में हुए जौर उनकी 
' अर्चाएं ममाचार-पत्नों में आयीं, तो राजेन्द्र बाबू ने ऐसा एक प्रयोग राष्ट्रपत्ति 
“ भवन में करवाने के लिए अपनी ओर से मु कहलवाया । उनकी भावना 
थी, ऐसी आध्यात्मिक विद्याओं के प्रति प्रधानमंत्री भी आकपित्त हों । 
उन्होंने उस आयोजन में उन्हें तथा उपराष्ट्रपति डॉ० राधाकृष्णन को भी 
पिशेष रूप से भाम॑त्रित किया । लगभग दो घंटे के उस कार्यक्रम में सभी 
सोग दत्तचित्त होकर आदि से अन्त तक वंठे। राष्ट्रपति यह देखकर फूले 
नहीं समा रहे थे कि हमारे देश में आज भी ऐसी आध्यात्मिक विद्याएं 
उपलब्ध हैं । 


५ पातण 


२१० गाय के परिपाएव में 


प्रत्युत बहू क्रमश: अधिकाधिक सरस व सघन ही बनता गया । छंद ही दिन 
पए्नातू हमारे उसी चातुर्मास के अन्तर्गत उन्होंने 'अणुब्रत-अहिसा दिव्य 
में भाग लिया। उसी वर्ष शीतकाल में आचार्यश्री तुलसी का पटना पदायण 
हुआ। पटना विश्वविद्यालय ने आचारयंश्री के प्रवचन का अपने प्रांगण 
आयोजन किया । कुलपति की हैसियत से राज्यपाल डाँ० जाकिर हु 
ने उनका अभिनन्दन किया तथा विश्वविद्यालयों को अपुब्रत-्आान्दौवन 
से लाभान्वित होने की प्रेरणा दी । 
राजभवन में भी उन्होंने आचायंश्री तुलसी को आमंत्रित किया। 
राजभवन की ओर से अवधान-प्रयोग आयोजित करवाया । मुनि महँस्द- 
कुमारजी 'द्वितीय” उस दिन के अवधानकार थे । 
कुछ समय परचात्‌ डॉ० जाकिर हुसेन उपराष्ट्रपति होकर दिल्‍ली आ 
गये । दिल्‍ली अपणुत्रत का प्रधान केद्ध था ही। समय-समय पर तकेरा 
साधु-साध्वियों व कार्यकर्ताओं से विचार-वितिमय का क्रम बना ही 
रहता । 
सन्‌ १६६४ के शेपकाल में आचार्य-प्रवर दिल्‍ली पधारे। कठौतियां 
भवन में उपराष्ट्रपति डॉ० जाकिर हुसेन ने आचायंशी से भेंट की । अपेक्षित 


विचार-विनिमय किया । 

सन्‌ १६६३ में मुनि महेखकुमारजी प्रथम का एक उच्चस्तरीय 
अवधान-प्रयोग विदेशी लोगों में हुआ । विविध देशों के राजदूत व अन्य 
विदेशों बड़ी संख्या में उपस्थित थे। विदेशी लोगों ने जो प्रश्व अवधान 
प्रस्तुत किये और मुनि महेद्धकुमारणी प्रथम ने जो उनके उत्तर व 
उपराष्ट्रवति डॉ० जाकिर हुसेन ने वे रब आदि से अन्त तक ध्यानपवकः 
देखे-सुने । 
एक अन्य संस्कृति में पले-पुसे और एक उच्च पद पर आसीन व्यक्ति 
का श्रमण साधुओं के साथ इतना घुल-मिल जाना उनकी सांह्करतिए 
सहिष्णुता का परिचायक है 


१ ४४2 
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मिलन और निष्पत्तियां 


प्रथम सम्पर्क 


गृहमंत्री श्लरी गोविन्दबल्लभ पंत से हमारी पहली मुलाकात केवल सात 
मिनटों की थी। उसमें भी दो-तीन मिनठ तो घीच ही में उनकी नींद 
थी सपकी में चले गए। अणुद्बत-आन्दोलन के विपय में यथासम्भव 
बताया गया । मुनि महेन्द्रकुमारजी प्रथम उन्हें राष्ट्रपति डॉ० राजेन्द्र 
प्रसाद व देश फे अन्य विचारकों के आन्दोलन-सम्पन्धी लेप आादि चताने 
लगे, तो उन्होंने घट से कह दिया--'किसी भी वस्तुस्थिति यो समझकर 
व्यक्ति अपनी राय तो कायम कर ही सकता है । दूसरों की 'रायों को 
पढ़ना कोई जरूरी बात नहीं है ॥" 

हम सब संदिस्ध-सी राय सेफर यहां से उठे। किसी को लगा, 
आन्दोलन फो ने उन्होंने समसा है और न समपझना चाहा भी है; तो 
फिसी को लगा, मुद्दे की बात उन्होंने घोड़े में पफड़ ली है। भागे चलकर 
दूसरी राय ही ययार्थता के अधिदा समीप निकली ॥ 


राज-्यमंचार्यों में अणुप्रत 


धान्योलन दे कार्यक्रमों में उन्होंने जितना रस सिया, यह दूसरे 
मंतियों से बहुत बधिक पा । व्यवस्थित रुप से राख-पर्म चारियों में मे तिक 


थी गोविस्दबत्म मे पंत: मिल्तन और लिप्पा्तियों. २१३ 


यगंद 


. विगत यर्षों मे अवेश बार अणुप्रत-कार्यत्रमों में मृहमंद्री की पंत नै 
आग लिया आानायंखी तुलगी हे साथ उसका धधस परियय प्रधानमंत्री 
थी नेद्ह के माध्यम से हुआ, जबि ये उसर प्रदेश के मुद्यमद्वी ये । 
« दूसरा सम्पर्क छामपुर में प्रमुण व्यापारी संस्या के बादिक अधिवेशन के 
चदघादन में हुआ। सुहमंत्री श्री पल्श अधिवेशन के उद्दघादनहर्या थे और 
आवार्यश्री सुलती प्रमुख बगता। 

"आचार्यश्री तुलसी हैः प्रति उसके मन मे बढ़त बढ़ा आदस्भा। 
था, मुनिश्वी बुदमल्लजी सथा हम लोगों के साथ दीने वाले आये दिन के 
चा्लिप में यह प्रकट होता था। एक बार तो बातचीत के प्रसग में उन्होंने 
कहा--'आचार्यश्ी तुलमी एफ महीना दिल्‍ली में रहे, पर में माक्षास्यार 
मे कर मक़ा। आप लोगों से हो मिलकर में तो मस्तोष माल लेता हूं ।” 


अवधान विद्या के प्रति आएचये 


मुनि महेकुमा रजी 'प्रथम' का दिहनी में प्रथम अवधान-प्रयोग 
आंदनी चौक, दर्वार हाल में हुआ । राजधानी के वातावरण में एक 
नया फौतूहूल छा यया। पत्-पत्षिकाओं में उन दिनों की यही एक प्रमुख 
चर्चा हो गई । अवधान-प्रयोग के कुछ ही दिनों बाद मुसि महँद्धकुमा सजी 
बम किसी प्रयोजन विशेष से गृहमंत्री श्री पन्‍्त की कोठी पर गए। 
उनके लिजी स्िव थी जानकीप्रसाद पस्त से उन्हें बातें करनी थीं। मुनि 
महेस्द्रकुमा सजी को देखते हो जञानकीप्रमादजी ने कद्दा---'अजी मुनिजी ( 
अभी दरबार हॉल में आपके अणुबत बाले मुनियों में से ही किसी ने 
बद्भुत स्मृति-चमत्कार दिखलाया था। उस समारोह में मुरारजी भाई 
आदि अनेक केस्द्रीय मंत्री भी सम्मिलित थे। हमारे यहां कोठी पर इस 
पदविपय फी बड़ी चर्चा है। गुहमंत्री स्वर्य उन्हें देखना चाहते हैं ।” 

मुनि महेस्द्रव:मारजी में कहा--- आप मान सकते हैं, वह मुनिजी 
आपके सामने ही खड़ा है । 

जानकीप्रसादजी के आश्चर्य और उत्साह का ठिकाना ही न रहा। 
तत्काल वे मुति महेन्धकुमारजी को पासवाले कमरे में ले गए और पंचजी 


*. न २ 


ने ञयाने हुए बोजे---ये रहे वे मुनिजी जिन्होंने अद्भुत स्मृति-चमत्कार 





२१४ यशथार्थ के परिपार्श्व में 


दिखलाया था ।/ 

पंतजी बोले---'ये तो वही मुनिजी हैं, जो अकप्तर अपने 
रहते हैं। मुनिजी, आपने मुझे तो इस स्मरण-शबित के विपय ५ 
नहीं वतलाया। अब तो मैं ज्यों-का-त्यों प्रयोग ही देखना चाहता हूं) दे 
मुनि महेस्द्रकुमारजी ने कहा--/इस विपय में तो आप मुतिश्री 
नगराजजी से ही बात करें ।* 

अगले ही दिन हम लोगों की उनसे फिर बातें हुईं। उन्होंने ह४५ 
“अवधान विद्या कोई अलौकिक सिद्धि है या कोई अम्यास था अत 
उपलब्धि/ उन्हें बतलाया गया, “इस विद्या का आधार व्यक्ति का सहिगे 
बुद्धि-वै शिप्टूय और प्रयत्न ही है । इसमें कोई मृत, अविप्य बतलाते वो 
लोकात्तर ज्ञान नहीं है ।” पंतजी ने कहा--/बिना लोकीतर सिद्धि के मई 
कौसे हो सकता है, मैं आंखों से देखकर ही मान सकूंगा ।* हे 

अवधान-प्रयोग कहाँ हो, इस विषय में उन्होंने बहा वी 
चाहूंगा कि मेरी कोठो पर ही यह प्रयोग हो या संसद के मृदा हॉल गे 
जहा कि सभी मंत्री व रंसद्‌ सदस्य सुगमता से देख सके । बैग आप जा 
करेंगे, मैं ती बढ़ीं आ जाऊंगा । 

कांस्टीट्यूजन वलब के विणाल हाल में अवधान-प्रयोग रसा गया) 
आ्रामंत्रित लोग दी प्रवेश पा सक्के। समय से पूर्व ही हॉल घवारिय भई 
गया। अनेक मत्री व. सरद सदरय भी स्यानाभाव से प्ररगसल व गा 
दस दिल गृहमंत्री पसजी उद्वादन-आपण करने गपरियार रॉमस पर दीं 
पहुँच गए। गूडमती दस बात के लिए दवाति पा लूट थे किलर सती 
योजन में देर मे पर बने हैं । कुछ बार तो ढ़ नव हीं नदी । 


ते यहाँ आते 
यर्मे कमी 


श्री गोविन्दवल्लभ पंत : मिलन और निष्पत्तियां २१५ 


सम्भव न था। मैं चुप रहा और थे इसी रहस्यकथा में निमग्न हो गए। 


' सहयोगात्मक दृष्टिकोण 


दीक्षा-प्रतिबन्धक बिल, साधु-रजिस्ट्रेशन विल आदि सम्बन्धों से 
: तैरापंथ की विधि-व्यवस्थाओं को थे रुचि से सुना करते। प्रस्तावों के 
सम्बन्ध में मपनी अधिकारपूर्ण राय देते थे। साधु-रजिस्ट्रेशन बिल के 
.पम्बन्ध में उन्होंते सक्रिय होकर उसे वापस ही करा दिया था। कुल 
मिलाकर कहा जा सकता है कि तेरापंथ और अणुब्रत के विषय में उनका 
: दृष्टिकोण बहुत ही सहयोगात्मक रहा। 
:. अणुब्रत-आन्दोलन के विपय में यथा-प्रसंग वे मुक्त रूप से बोलते 
थे। उसकी उपयोगिता में उनका अधिक विश्वास था। उनका कहना 
_ था--'अणुब्रत आन्दोलन चरित्र का आन्दोलन है और आज संसार को 
' इसकी, सबसे बड़ी आवश्यकता है। अभी तक इन कब्तों का स्थाने 
व्यक्तियत मूल्यों के रूप में ही था, पर आचार्य तुलसी और उनके कर्मठ 
श्नुयायियों के अथक परिश्रम का फल है कि उन्हें अब सामाजिक मूल्य 
मिल रहा है। ज्यों-ज्यों इन बातों का सामाजिक मृल्य बनता जायेगा, 
. त्पॉ-त्यों मनुष्य का सर्वागीण विकास होता जायेगा। में इस आन्दोलन 
' का स्वागत करता हूं ।” 


सी गोविन्दबत्तभ पंत ; मिलन और निष्पत्तिया ३१४५ 


म्मव ने था। में चुप रहा और ये इसी कथा में मिमस्न हो गए । 
हयोगात्मक दृष्टिकोण 

' दीक्षा-प्रतिवन्धद बिल, साध-रजिस्ट्रेले बिल आदि सम्बन्धों से 
रापंस की विध्षि-व्यवस्थाओं फी ये शलि से सुना फरते। प्रस्तावों फे 
म्न्ध में अपनी अधिकारपूर्ण राय देते थे। साधु-रजिस्ट्रेशन बिल के 
म्बन्ध में उन्होंने सक्रिय होकर उसे बोपस ही करा दिया था। झुल 
मिलाकर बाहा जा सकता है कि तेरापंध और अणुप्रत के विषय में उसका 
एप्टिफोण बहुत ही सहयोगात्मक रहा। 

अणूक्षत-भानदोलन के विपय में यथा-प्रसंग ये मुक्त रूप से बोलते 

पे। उसकी उपयोगिता में उनका अधिक विश्वास था। उनका कहना 
पा--“अणुग्रत आन्दोलन चरित्र का आन्दोलन है गौर आज संसार पे 
इसकी सबसे बड़ी आवश्यकता है। अभी तक इन प्रत्तों का स्यान 
व्यक्तिगत मूल्यों के रूप में ही था, पर आचार्य तुलमी और उनके कमंठ 
अनुयायियों के अथक परिश्रम का फल है कि उन्हें भब सामाजिक मूल्य 
मिल रहा है। ज्यों-ज्यों इन बातों का सामाजिक मूल्य बनता जायेगा, 
त्वॉन्यों मनुष्य का सर्वागीण विकास होता जायेगा। में इस आन्दोलन 
का स्वागत करता हूं ।” 


प्र 
सिद्धान्त और व्यवहार के समन्वेता:: 
डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल 


गृह-त्यागियों की भारतीय संस्कृति को देन 


डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल के साथ हुआ एक ही वैचारिक संश्लेष 
जीवन का एक अमिट आलेख बन गया। सिद्धान्त और व्यवहार का थो 
समन्वित क्रम उनमें पाया, अवश्य कुछ असाधारण था। सन्‌ १६५७ की 
बात है। मुनि महेन्द्रकुमारजी 'द्वितीय' के दीक्षा-ग्रहण के उपक्ष में 
एक शुभकामना-समारोह दिल्‍ली के टाउन-हॉल में आयोजित हुआ था । 
वम्वई विश्वविद्यालय का एक स्तातक (बी० एस-सी० आऑनर्स ) दीक्षित 
होने जा रहा है, इस आकर्षण से सभा में साहित्यकारों व पत्रकार्य 
का भी खासा जमघट था। श्रो बालक्ृष्ण शर्मा नवीन, श्री जैतेस- 
कुमार, श्री गोपीनाथ 'अमन' प्रभ्नति अनेक साहित्य-णी बियों ने सम्भाषण 
किये। विषय शुभकामना का था, पर वह वर्तमान युग और दीक्षा 
झूप में परिवतित हो गया। शुभकामना-समारोह ने एक चिस्तन-गोप्टी 
का रूप ले लिया। दीक्षा के पक्ष एवं विपक्ष में अनेक तर्क सामने आयें। 
आयोजन मेरे सान्निध्य में था, अतः अन्तिम सम्भाषण मेरा रहा। मैंने 
कंद्दा--/लोग कहते हैं, साधु-समाज की देश को क्‍या देन है? मं गहा 
है गाधु-समाज कीजों देन भारतीय संस्कृति को है, उसे पृथक करने 
देया जाए, तो वह संस्कृति संरय्ति ही नहीं रहेंगी । भारतीय तंर्शटि 


मिवास्त आए शा प्श्वः आमगिती * हि आामुदेश उप 
के आधार रगी भू. डर्भभप< 0४६ ईद ध्टक 5 मा है 
शमादन, मर की दि प्रग्य । हुता मा हल हद न्मणि, 
क्षन मदन कम, ५ कमा मी डरे दा कमी 7 धन ं 
हु भार न ही 4 घरों इशछा ही क्र टन 
कला दिन ऋझूपाणदा ४0 ४६ 580 ब् मे मे कहती 
मं एल के कार्ड की शवों कर है हा 3| कल 
का तर: संयेदा मौलिक पते इुम्ुथा 5 पद हे गये आर 
9 दम छू धिदानि मी हक वि के लिये के 


बुक कि बाद दे ऋप्टूनर 
अल लिदपे अरतिपम शादी 
दुआ। उसे लाए पी अनार दर विस ज्द्नापत 
था। उनके बदल का मत धो फुल दाम पिण्ठर्त 
पस्सुणा:न [निवावो उन्मोनि गे दा पल , देदीं क्षीर. 
डर्पनिप्दो के खदगाएी च्ट्ने पर नी बाल कि ड् 
उस लेगा में । २४80, गत ने ही पद स्पन्दन | तर्वो सि 
नदी अधि हो० वा दरण अरे छाल के नाम का प्रभाव पी | 
अनेक सगे ते था द्वण के दृदग्गर्ग छान क्षापीि: दववाए हि 
(दरार ऋण के कांप परे घुसे पक्ष पुन में कील देंगे 
ज्गञ्गड मन जे री है, यह पट र ;. लाएए नर 
लक दे नल नहीं कि गा खपने पी ऋ सम १! 
६ प्रतिवाद 
चार कील परत संस ञ्न 
दैनिक ञ्र द्रकाशित 
8 


२२२ गया के परिपाएत में 


ने कायरोजी -गह उपद्ासात्मक गीत गाने लगीं। आचार्यश्री मिक्षु के ए। 
साला लंगड़ा था, जो उनके साथ ही भोजन कर रहा था। उन्होंने उपस्वि 
लोगों की ओर मुंह कर फहा--'काला होगा ग्रुनाह है, तो क्या लगई 


होना गुनाह नहीं है ? ” 


जीवित हो ? नहीं ! 

आचायंश्री भिक्षू एक बार रात को व्याख्यान दे रहे थे। आसोजी 
मामक एक श्रावक वैठा-वंठा ऊंघने लगा। आचार्य॑श्री भिक्षु ने कहा-” 
“आसोजी ! नींद लेते हो ? ” 

बह बोला--/नहीं, महाराज !” गा 

दो-तीन बार पूछने पर नींद लेता हुआ भी यही उत्तर देता--नहें। 
महाराज !” कुछ समय पश्चात्‌ वह फिर नींद लेने लगा। आचायंश्री 
भिक्षु ने कहा--'भासोजी ! जीवित हो ? ” 

वह बोला--'नहीं, महाराज ( " 


नरक तुझे और स्वर्ग मुझे 

एक दिन आचायंश्री भिक्षु को विहार में एक महाशय मिले और कहने 
लगे--“भिक्षुजी ! आज तो बहुत बुरा हुआ। दिव निकलते ही तुम्हारा 
मुंह मैंने देख लिया ।” 

आचायंश्री भिक्षु ने पूछा--'मूंह देखने से क्या होता है ? ” 

वह बोला---'नरक मिलता है।” 

आचार्यश्री भिक्षु ने कहा--'फिर तेरा मुंह देखने वाले को ? ” 


वह बोला---' स्वर्ग मिलता है ।” 
आचायंश्रोी भिन्तु मुसकराते हुए वोले--"तेरे कथतानुसार तो वरक 


मुझे और स्वर्ग मुझे, यही तो है न ?” 
कुबुद्धि कौन ? 


एक बार आचायंश्री भिक्षु जब गृहस्थ अवस्था में थे, उनके किसी 
पड़ोसी के घर में चोरी हो गई। पास के गांव से एक अच्धे कुम्द्ार की 





आचाये भिक्तु : जीवन के मधुर क्षणों मे ३२३ 


चुवाबा गया। लोग पते थे, एमके मुंह देवी बोलती है। बह भोर को 
अवश्य दता देवा। बह कुम्हार बड़ा घूर्त घा। यह पूमता-फिरता आचार्य 
भिक्षु के पर आया और इधर-उधर पी बाते झरने लगा। बातों के 
सिलसिसे में दहू उससे पूछने लगा---'भीराणजी ! तुम्हारे पढ़ोसी के घर 
में चारो हुई है. उसके बारे में सुध्हारा अनुमान कया सगता है ? " 
आायायंशी भिन्षू तत्सण समझ गए कि जो में कहूगा, यह उसकी देवी 
. , थोलेगी। उन्होंने थोड़ा सोचकर फहा--"सूरदासजी ! लोग अनुमान तो 
सही लगाते हैं कि चोर मजना (मजना एक बकरे का नाम था) है ।” 
सूरदास सिर खुजलाते-पुजलाते बात पूरी कर चलता बना । रात को 
भह पड़ोसी थेः घट गया । लोग एकत्नित हो रहे थे और आचार्यश्री भिक्षु 
भी वहां उपसध्यित थे। अन्ध कुम्हार ने कुछ देर तो देवी-पूजा के बहाने 
: अटरम-सटरभ किया। फिर जैसे कि देवी शरीर में आ गई हो, अंगड़ाई 


॥+५र२ 


लेते हुए तथा शरीर को हिलाते हुए जोर से यौल उठा- “गिरा दे रे, गहने 
 मिरा दे ।" 
पर गहने कौन गिराता ? लोगों ने हाथ जोड़कर पूछा---'महाराज ! 
चोर का नाम कहिये ।” 
नाम तो रटा हुआ था ही। सूरदास ने जोर से कहा -- चोर मजना 
रे मजना ।/ 
लोग जानते थे, मजना तो वकरा है। सब हंस पड़े और बोले-- 
“महाराज ! मजना तो बकरा है ।” 
सुनते ही सूरदास अवाक्‌ रह गया । जनायास उसके मुंह से निकल 
पड़ा--“भीखणजी तो बड़ा कुयुद्धि है ।” 
आचायंश्री भिक्षु ने कागे बढ़कर कहा--“अरे ! बोल, कुबुद्धि कौत 
है? में हूँ यातू ? 
एक मुब॒का 
एक दिन एक मुनि आचायंश्री भिक्षुके पास आए और बोले--- 
“भीखणजी ! भरे साथ चर्चा करो ।” 
आचायंश्री भिक्षु ने कहा---“मेरी तो ऐसी उत्कण्ठा नहीं है ।” 





आगन्तुक मुनि ने कहा---नहीं, कुछ तो करनी ही होगी /* 

आजार्यश्वी मिन्नु ने पूछा--वताओं, सन्‍नी हो या असस्ती ? 

आगस्तुक मुनि--/मैं सन्‍नी हूँ । 

आचार्यश्री मिन्ष--“वह कीसे ?” 

ग्स्तुक मृनि--“नहीं-नहीं, असनन्‍्ती । 

आचारयंत्री भिन्ष--वह कीसे ? ” 

आजगन्तुक मुनि--/नहीं, भूल यया। मैं तो सन्‍नी, असन्‍्ती दोनों 
नहीं हूं ।” 

आवचार्यश्री भिन्ष 


भी 

त्ड 

आमगनन्‍नक मनि अनानबण झंझला उठा 
गैता हैं; उसने आचारयंश्री भिन्नु की छाती 


88 # 
न 


ओर यह कदते हुए वह कैसे, 


बह कैसे का भी कोई उत्तर 
पर एक मुकका सार दिया। 
आचार्यथी मिक्षु ने शान्ति से कह्टा--एक में ही थेस या और ? 


घास के बदले दूध 

एक बार ग्रीप्मकाल में आचारयंत्री मिक्ष विहार कर एक गांव में 
आये। बहुत खोज करने पर भी साधुओं को प्रायुक पानी नही मिला । ए४ 
बुढ़िया के धर में प्रामुक पानी का योग था । पर बढ़ साधुओं को देता नहीं 
बाहती थी। आचायंधी लिक्षु रब साधुओं को साथ लेकर बढ़ा पधारे 
नहीं देते का कारण पृछने पर बुडिया ते कह्ा--/जों जिसको अैसा 
खिलाता-पिखाता है, उसे अगले जन्म में वैसा ही खानि-गीते को मिलता है 3 
यह पानी सदला है। हिंसा सोनी मुझे भी अगले जन्म में पीता बडे, सो बढ़ 


मेरे में वीया नहीं जा सकेगा, ट्यलिए में तम्ट सटे यानी नहीं दही । 
आचार्य लो निंदा ने कट हुम अपनों गाय का वया >विलातली हो ? 
बुटिया बेली-- घास । 
पाली निल ने पृछा-- बट सुसे कपः देंची है ? 
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कु 
| . पड़ेगा है! 


ते तरस जीव तो मानोगे ? 


पाली में अन्य मतावलम्धी साधु के साथ आचार्यश्री भिक्षु को खूब 
इत्कर चर्चा हुई। आचाय॑श्री भिक्ष ने नाना योवितक और आगमिक 
प्रभाणों से उनके पक्ष का खण्डन किया। वे निरुत्तर होकर गुस्से में जा 
गए और लोग्रों के बीच में आचाय॑ श्री भिक्षु के लिए कहने लगे---'मन में 
जाता है, साले का सिर काट दूं ।” 


आचार्यश्री भिक्षु ने शान्तिपूर्वक कहा--“आप अपने को पंच 
महाब्ती साधु मानते हैँ १” 
वे बोले--'मैं अपने को ही मानता हूँ, तुझे थोड़े ही मानता हूं ।' 
आचायेश्री भिक्षु ने कहा--“मुझे साधु नहीं तो पांच इन्द्रियों का द्ूस 
जीव तो मानोगे १” 


कितने आने सच ? 


आचार्येश्री भिक्षु किशनगढ़ में पांडियों के भुहल्ले से भोचरी के लिए 
जाकर वापस आ रहे ये। रास्ते में अन्य समाज का साध मिला) उसने 
आजचार्यश्री भिक्षुको झोली पकड़ ली और लोगों को सुना-सुनाकर कहने 
लगा---'आप वैरागी साधु कहलाते हैं और औसरवाले के घर से मिठाई 


के पात्तष भरकर लाते हैं। आज में सद लोगों के बीच पोल खोलंगा । 
जल्दी खोलो झोली, खोली |” 


आचाय॑श्रो भिक्षु ने आनाकानी की । चहू और भी आतुर हो गया। 
इस झंझट में बहुत सारे लोग भी वहां इकद्ठे हो गए। वह सबके सामने 
जोर-जोर से कहने लगा--'देखो ओसर की मिठाई प्ले पात्त भरे हैं; 
इसलिए झोली खोलते नहीं ।” 

लोग भी आतुर हो गये। अवसर देखकर आचोयंश्री भिक्ष ने झोली 
खोलकर पात्र बोध कर दिए पाद्ष नितान्त खाली ही थे। आचादेश्री 


भिक्षू ने लोगों से कहा--“सब देख लो; . इन साधुजी' का कहता किसने 
आने सच है १” हे 


१० 


युगप्रधान आचार्यश्री तुलसी : 
व्यक्तित्व और कतुंत्व 


तेरापंथ के सांस्कृतिक पर्व मर्यादा-महोत्सव का दिन था। लगभग पचिन्सो 
साधु-साध्वियों की निरुष्म घवलिमा के बीच आवचारयंश्री तुलसी ऐसे 
प्रतीत हो रहे थे, जैसे ग्रह, नक्षत्र व तारिकाओं के परिमण्डल में चांद 
अपनी चांदनी बिसेर रहा हो । लगभग चालीस हजार श्रद्धा-स्निग्ध तयने 
इस दुलंभ दृश्य को अपलक रूप से निह्ार रहे थे। वह मूक दृश्य एताएर 
मुखर जयघोपों में परिणत हो गया, जबकि आचार्यश्री तुलसी को 
चतुविध संघ की ओर से 'युगप्रधान' की उपाधि से विभूषित किया गया। 
युगप्रधान' शब्द का सामासिक अर्थ सहण व बुद्धिगम्य 'था । जन-गमुदाय 
को उसका हार्द समझते समय नहीं लगा। आचायंेशी अपने व्यकविल 
से, अपने कतृ'त्व से युगप्रघान स्वतः बन द्वी चले थे। लोफ-मानय हरे 
पहले ही युगप्रधान गान चुका था। आज का यह अवसर पाकर सोक- 
मानस की वही अनुभूति जयघोों में मुधर हो उठी। 'युगप्रधानां शब्द 
का सांस्कृतिक अर्थ व ऐतिहासिक महत्व जब जनता के सामने आया, यी 
तेरापंव का सारकृतिक पर्व॑ जैन जगत्‌ का सांस्कृतिक पर्व बस गया । सुरर्मा, 
जम्बू, भद्वाहू, स्थृलिभद आदि युगप्रधाव आयायों को शवों में ए। 
नूतम कड़ी और जुट गई । दस विरते रेजिटासिक व सार क्रिया र्बः | 


से ब्रि० से० २०२७ का यद्र संवत्यर घत्प हुमला।आजका मे 7 


आुर्श्रधा्े शाप छुली * घ्र्मितत कौर कद र्रे८ 


मण्मी विसि धरे हु बअस्‍्वार्ति हि छोदन छस्या थी 6 
'वगिएय मे "क्री तुलनी रे 


“हक्का और ४ अदधि झ् बैठ शावायेली 


: छुदनोजी भी न्य हुई 
शआवादती की बुत मेह 2 (बन दतवी वर्दी साक्षी मी 
सु दर था ६ पे क्षण हो हस्ह मर नो दि छाए मे जय 
ब्रदिष्यर्तित होती दै५ घदासन्‍्तर्न नये वी (टगर पल्वाओ घी 
की बाद दिला च्की वारिणार्मत प्रस्तुत मभारोर्ट <.प्रबर मे 
अततुदियन्त साक्षर ब्की को ता के बने री थ्‌ 
परमभ्वरा भी ग्रे आये 
कम परस्माय 9 5 सब्द गो वाछि का हे कर 
१ युग-निर्भाती अभी घुग जले वाले दही ५ उपर्धि हि 
धारक 5 प्ले ॥ मद्दागर्त कक सथिता उपाध्याय क्री विर्नर्म 
छेजय ने हे कआखायी मे ठदभर्व दुकव अवाधती होते की 
बात कही दें. व यह, वर्तीरय, ट्टूक़ि ये महासत्व पुदप क्षतेक ढर्विशों 
के घारक के हूं। इसकी वर्वर्ति से अढाई गोल हक के न्षक्ष मी. 
उपद्रद पट १ जाते ८ ध्श्स्क, वा दर्णन की हम कु करगिल तल 
मान लें वी इतनी थी मुनि हैं हे धार सत्वणीर्ल 
गूगल (मे ही. 3; की कीर्टि म्नं गये लि 
क्षगवार्न, मअदहदवी< के होने बाल एस लायी छुक स्वर्ण 
वर्गीकरण हुआ दैं.* 4022 पर नाम के साथ तींगें 


श्२ 
उत्तरोत्तर अच॑नीय 


साध्वीप्रमुखा लाडांजी विनम्न थीं ऋजुमना थीं, पर साथ-साथ 
सत्वशीला भी थीं। जीवन के आधारभत मस्यों से जब परिस्थितियों का 
टकराव होता, तब उनकी सत्वशीलता मुखर हो उठती थी । उम्र 
सत्वशीलता का अन्तिम परिचय उन्होंने बेदना व मृत्यु से समभावधुर्वक 
लड़कर दिया । 

वे अपने हित्तेपी मनीपियों के परामर्ण को महत्व देतीं और तदनुसार 
अपने संवर्तन में परिष्कार लाती | यही कारण था इतने बड़े दायित्व का 
निवहि करती हुई वे उत्तरात्तर अचनीय ही बनती गई । 

जयाचाय के साथ सरदारांजी का, भधवागणी के साथ गलाबाजी 
का, डालगणी के साथ जेढांजी का व कालगणी के साथ कानकंवरणजी तथा 
अमकूजी का इतिहास जिस प्रकार तेरापंथ शासन में अमर हो गया दे 
उसी प्रकार आचायंधी तलसी के साथ साध्वीकी लाडांजी का साम 
तरापथ शासन में सदा के लिए अमर हो गया है । 

साध्योपमुचा लाडांजी के दायित्व-काल में साह्वी-ममाज़ की शिक्षा 
व साहित्य के क्षेत्र में जितनी प्रगति #ई है, यह सवंथा अपूर्व है। आचाय 
हर दुखी का संम्प्रयाग और साध्वीबी लाइंज की सत्यप्रेरणा ही 
मात्र उसका आधार बनी है। साध्वी-गमाज सदा के लिए इस विष 
में उनफा ऋणी रहेगा | ह 


२४६ यथाथे के परिपाश्व में 


से भी अधिक व्रिय थे। एक भी वीज उदरस्थ होने से बच तो जाए ! 
अस्सी वर्ष के लम्बे जीवन में शरीर उनका बहुत ही सुदृढ़ और स्वस्थ रहा । 
कहना चाहिए, वे सभी सामान्य नियमों के अपवाद थे। इतने पर भी 
यदा-कदा वायु का दर्द शरीर के किसी भाग में आता, तो उनका उपचार 
था--गरम ईंट की सेंक और किरासिन तेल की मालिश । 

सरदारशहर और दिल्ली के तीन प्रवासों में वे हमारे सहवासी 
रहे । उतका साथ रहना हमारे प्रवास की अनोखी सरसता थी। उनकी 
सरलता और पवित्नता के अनेक संस्मरण मस्तिष्क में अजर-अमर 
बन गए । 


गोचरी के शौकी न 


गोचरी करने के वे शौकीन थे | दूसरे का लाया सरस आहार भी 
उनके लिए नीरस था और अपना लाया नीरस भी सरस। दिल्‍ली जैसे 
नगर में जहां वाहनों की भीड़, अनेक-मंजिले मकान, उनका गोचरी करना 
हमारे लिए प्रश्न बन गया। लोग कहने लगे--सात-सात साधुओं में क्या 
गोचरी के समर्थ यही है ? मैंने चाहा, वे वैठ जाएं, गोचरी न करें। बहुत॑ 
समझाने से बैठ गए, पर खाना-पीना बन्द, मन उदास । आखिर वह 
छूट उन्हें देनी ही पड़ी । फिर भी वही बात दुह्राते, मैं लोगों से कह देता; 
भाप लोग इन्हें समझा दें, मैं आभार मानूंगा। लोग इन्हें समझाने लगे, वे 
लोगों को समझाने लगे, “तुम लोग मेरे अन्तराय क्यों देते हो, गोचरी 
करने की ।” भेरी बला टली, घंटों की वहस वे परस्पर ही कर लेते । 


गिरने की कला 


गोचरी करते रास्ते में बहुत बार मिर जाते। उनका कई बार खून 
आया, गहरी चोटें भायीं; फिर भी तारीफ यह कि पातियां उन्होंने कभी 
हीं फोड़ी । मैंत उनसे पूछा--'क्या आप जान-बूझकर गिरते हूँ, जो 
पात्ियां कभी नहीं ट्टती ?” उन्होंने कहा--“मोदा पुरुपां | जाण- 
बूझकर तो न पदू, पण झोली ने ऊं छाती पर लेने पड़ूँ, पाता किकर 
फूटे ।” अर्थात्‌ मैं जान-यूझकर तो नहीं पडता, पर 


दस टिल /", प्र हम रु 
लिख गरीद मे एम दछू गति बह] &. २४७ 
दे 


ड़ डर 


सेवार पता है, व्यू पिपमडि एड? शग्फमुद्मा हल मैने हह, फपपः 
पददे ही तक पी शो गडों सदी तय 4 सांप भोर ससहो थो भी थी! गियरा 
दे सोब्या हे है? 

पे तो मा है| ४ 


इशभाद मे थे रबय विनोद थे। शर्भीनामों विनोद राव प्रयुगर भी 
हा कमा ख वा होखा | एया दिस पाड़ार हे रगय मुंति सागमरह 


ूँ 
! 
एड पहये विधपष £ लिए उससे विदाद विधा--मरशा सह भी मद 


+ 55% 


धायटे ? आपने तो खरने अस्सी दयों में बहन यामानयोया है। इसे तो 


कम बर्मी के लिए छोड दे ।7 

मुगियों छीमावाधरी ने स्टार गढालाओंया उधर दिया-+ (परे 
टावर सो कर भी दायोप्ड शर्सी, संबे गढ़ पवरा दिताशे हु ।7 क्षति 
बध्च नो शहिर भी रासे ही रहेंगे, अब ई कितने दिनो कय (। उनव्े दस 


तक सो दूढ़े कहते थे बर्चे छाश-पीह, मरते सो बहुत घामा- 
पिया दे । अब यूई कहने खग, हमे ही खिलाओविलाओं, बहनों की तो 


मस्तों  आजपलस के माम उन्हें खाद गयी रहते थे, पर उबमे ब्ययहार 
के शिए को अप ण साम बेटी रूबी से थे बसा सेसे थे । थे गिरणामसजी 
को 'मरुजा, बितवयर्दे सजी को 'दिता, दिनेमद्ुमारणी शो र्मेशमार' 
तथा मद्देस दृमारतजी फा मिस्द्रकुमार' कड़ी थे । 

अपने अतिम दिल्‍ली-प्रणस में वे लगभग अन्‍्सो पर्ष के थे । समिम्पात 
रेखागारती थी प्रधापसिष्ट पीौहान मे झ्होंने पृष्ठा - “भरी उप्न वितनी 
है? उक्कोंने बताया--“भव या तो आप कैयल दो वर्ष जोएंगे या फिर 
पुरे मो वर्ष जाएंगे ।/” 

इस वर्ष ही महोत्मद पर उम्होंने सु्ते कहा था, “दो बरं सो अब पूरे 
होते वाले ही हूँ ।/ मैंने कहा, “अच्छा ही है। आप सौ बंध जीए।"४ 

कल्यताए कर्पनाएँ रह गई । झोता बड़ी है, जो विधि को स्वीकार 
है। मुमिश्ती छोगालालजी सदा के लिए चले गए और अपनी अशेप 


श्ड 


शासन-सेवा की चाह 


सुदीर्ध यात्रा के सम पहल 


पतनालालजी सरावगी वयालीस वर्ष को अल्पायु में काल-धर्म को प्राप्त 
हो गए। काल-धर्म सबका जाना-वुझा है और वही सबसे बजाना 
मनुष्य जानता है, काल आएगा, पर बहू नहीं जानता वह कब आयेगा। 
उसका आक्रस्मिक आगमन ही रामग-सम्बद्ध लोगों के दुःख का कारण 
बनता है। वह आकस्मिकता यदि अस्वाभाविकता का वाना और पहन 
लैती है, तव लोग अनुभव करते हँ---बज्ञपात हो गया । स्थिर-घी मौर 
गीह-मुक्त त्तपस्वियों के लिए जीवन और मरण अपने लक्ष्य की नुदीर्घ 
यात्रा के सम पहलू है--हर्प और वियाद स्वयं वन्धन हैं । 
पन्‍तालालजी सरावगी तेराप॑घ के धर्मनिष्ठ परिवार में जन्मे, वहीं 
उनके घाभिक संस्कारों का पोपण हुआ । विशेष बात यह है कि अभ्युदय 
की नाना दिशाओं में बढ़ते रहकर भी अपने घामिक संस्कारों को उन्होंने 
यत्किंचित्‌ भी म्लान नहीं होने दिया; प्रत्युत वे जैसे-जैसे विकास पाते 
गए, तैरापंथ और जैन घमे-संघ को भी उतनी ही महान्‌ सेवाएं देते गए। 


उच्चार्काक्षी व्यक्ति 
थे उच्चाकांक्षी व्यक्ति थे। उनकी आककांक्षाएं जितनी उच्च थीं, 


>+ध--न नना स्थवजभकि ओण ववकशयत सतीश ऑय्शम्थी व्यमायरी नी! खामामा शी $. अपाखिाजा 


मुनि नगराज 


जन्म : वि० सं० १६७४, द्वितीय भाद्र 
शुक्ला ८, सरदारणहर (राजस्थान) 
दीक्षा : विश्स॑० १६६१, माघ दुवला ५, 
सुधरी (राजस्थान) 
सम्मानित : भ्रणुव्रत-परामर्भ क (सन्‌ १६६२); 
कानपुर विश्वविद्यालय द्वारा 
ऑनररी . डी० लिटु ० 
(सन्‌ १६६६ ) 
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नैतिक विज्ञान 
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श्रणुत्रत विचार 
अशुश्नत आन्दोलन 
श्रणुद्रत आाइडियोलोजी 
अणु से पूर्ण की भोर 
नवीन समाज-व्यवस्था में दान और दया 
तेरापंथ दिग्दर्शन 
श्रणुश्रत दिग्दषन | 
आरावि-पर्दि 


